CRISTOLOGIA NARRATIVA DE
E. SCHILLEBEECKX
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Jestis Espeja Pardo, O.P.

Recientemente ha salido en espafiol un libro, gaidbli hace ya doce afios en holandés con
el titulo Jesus, het verhaal van een leverideversion espafiolaraduce:Jesus, la historia de un
viviente.Su contenido es de gran interés no sélo para lexi@f sobre Cristo, sino también para
todo el quehacer teoldgico.

Dos observaciones previas parecen convenientesimiarpretar la orientacion y doctrina
de la obra.

1. Es dato a tener en cuenta la fecha en quezeepbr primera vez esta publicacion. El
tedlogo trata de responder a preguntas que lareaigtoria cambiante, debe ser enjuiciado en su
momento y preocupaciones. Schillebeeckx escribe kados afos, cuando los interrogantes no
eran los mismos de hoy, y que sin duda eran gaaticis por el Autor. El factor tiempo es decisivo
para enjuiciar esta obra redactada “con actitufitdpero recogiendo las dudas sobre ‘el Cristo de
la Iglesia’, que escuchaba a mi alrededor, en Hialgren los paises que he visitado...” (p. 28).

2. También es importante la perspectiva de Stieidekx. Tiene como una preocupacion
fundamental que polariza su interés: “el problerota de la ‘redencién’ y ‘emancipacion’ o
auto-liberacion humana, teniendo presente ‘la tgalde la liberacion’ (p. 29). Por eso la lectura
de este volumen —'se trata de un prolegdbmeno’ §p. @be ser completada con el otro segundo
volumen, publicado en 1977, soltiberacion y gracia, historia de una praxis en Gofs

Con este objetivo, la idea central de la obra jgodFsumirse: “los constantes anhelos de
salvacion, y lo que se ha manifestado en Jesudghaontribuir decisivamente a formular una
tematica cristiana de salvacion, que es a la eaflesus y significativa para nosotros; porlallo
oferta real de salvacién de Dios en Jesus, somaterdtica tambiémuestrasexpectativas de
salvacion” (p. 192).

Ahora ya podemos presentar el contenido del lisobye cuyo discurso podremos ofrecer
una valoracién aproximativa. Son las dos partasugstra exposicion.

! Madrid 1981.
2 Conozco vy utilizo aqui la versién alemana queucadChristus und die Christen. Die Geschichte eineremeu
LebenspraxigFreiburg im Breisgau 1977).
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I. A modo de sintesis

Un resumen no dispensa de leer el libro de 692.péataboradas con rigor cientifico, con
bibliografia de dltima hora, y con minuciosos asidliPor otra parte, hay una logica dentro de la
obra, que con razon advierte Schillebeeckx: “queninterés personal leyese soélo algun capitulo
del libro, se desviaria del objetivo genuino desmm...; quien lea capitulos aislados o altere el
orden de los mismos, privara a la obra de su dicaamiterna” (p. 11). Finalmente, al menos en
algunos de sus capitulos, el libro no es de ledaail y a veces uno siente la tentacién de saltar
paginas.

Por todo esto se justifica la extensién de laesiat En lo posible, sigo el orden y temario
de los distintos capitulos.

1. El por qué de este libro

En el fondo hay una preocupacion o tesis fundarhept origina todo el discurso del
autor: “se es cristiano si se acepta que la sawadefinitiva de Dios se manifieste en la persona
de Jesus...; lo cual significa de hecho: creo ensJesicuanto realidad definitiva de salvacion que
da sentido a mi vida” (p. 25).

Esta idea orienta toda la obra: “es una primezarrale por qué he comenzado a escribir
este libro; qué significa hoy para nosotros la az@tin de Dios en Jesus” (p. 19). Con esa
perspectiva, se ordenan las distintas seccionestdi® que el lector pueda tomar conciencia de la
génesis y fundamentacion de la fe cristiana y deya propia” (p. 11).

1.1. Esa definitividad de salvacion en Jesus inmediatéen@antea un serio problema.

El punto de partida y referencia para todos lompies y para todas las generaciones
cristianas sera el Jesus de la historia. Por muygicimnada que esté su repercusion en las
circunstancias concretas de su tiempo, la condietdesus “nos ofrece una clave hermenéutica
para entender su indentidad” (p. 14).

Pero esta historia y esa conducta del Cristo, seembrega en la primera comunidad
postpascual, que es “la mediacion permanente pak@ dcceso al acontecimiento historico de
Jesus” (p. 15). Y aqui esta la dificultad. Porgaes&lvacion es “un término que en el plano
linguistico y por consiguiente en el de la vivenicianana de la realidad con sus implicaciones
sociales, so6lo se convierte en concepto y en vigartr de experiencias de contraste negativas”
(p. 19). Y no cabe duda ques alienaciones y expectativas que vivimos hoysarolas mismas
gue vivian los judios del siglo primero, cuand@seriben los evangelios.

1.2. Por otra parte, la presentacion del cristranis-que “en ningun otro fuera de Jesus hay
salvacion” (p. 21)- no es facilmente aceptable. “Miencion —dice Schillebeeckx- no es
apologética, aunque tampoco tengo miedo a una@gtada auténtica” (p. 27). Pero aunque “la fe
se apoya en si misma” (p. 26) su contenido quepaessto da racionalidad critica:“por eso he
escrito este libro, con profundo respeto al cargmteuliar e irreductiblemente original de la fe, y
con no menor respeto a la exigencia de la raciadlicritica; ambas pueden preservarse
mutuamente de no caer en un totalitarismo opregy.a26).

1.3, Dentro deimundo y clima centroeuropead,autor presenta su enfoque: “teniendo muy
presentes los numerosos problemas reales, miabjet unafides quaerens intellectuy un
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intellectus quaerens fideres decir, respetando igualmente la fe y la razdnadma, quiero buscar

el sentido inteligible que la fe Cristologica etk de Nazaret, tiene para nosotros” (p. 27). Para

lograr su obijetivo, el libro tiene cuatro partase @hora recoge con cierta brevedad esta sintesis.
El capitulo introductoria termina con precisiomasy valiosas sobre la relacién entre

guehacer teoldgico y exégesis. Deben ser leidas alet pronunciar un juicio sobre la segunda y

tercera parte del libro.

2. Método, hermenéutica y criterios (pp. 37-71)
2.1. Punto de partida

Una cuestion inevitable surge a la hora de hacarcuatologia o interpretacion cristiana de
Jesus: ¢de doénde partir?, ¢cudl es el terreno fiumeasegure la verdad de nuestra marcha o
reflexion? Schillebeeckx afirma: “el punto de pdati.. no es simplemente Jesus de Nazaret, ni
tampoco el kerigma o credo de la Iglesia, sino @imiento que Jesus mismo inicié en el siglo |
de nuestra era; maxime si tenemos en cuenta qaecenbcemos histéricamente a ese Jesus a
través del movimiento” (p. 38).

Se da por supuesto algo que hoy es de dominio rc@mtcristologia: los hechos y dichos
histéricos de JeslUs se nos entregan ya interpsefaolola comunidad creyente, “que habla de
Jesus de Nazaret en un lenguaje de fe” (p. 38)eimargo, eso no quiere decir que se volatilice
lo histérico; las comunidades cristianas “se refieal auténtico Jesus de Nazaret, a una realidad
historica concreta que las interpelaba personakhépt 38). Asi, “el kerigma eclesial es al mismo
tiempo un recuerdo de Jesus terreno, de lo qugé dizo” (p. 40).

En su investigacion sobre las tradiciones neatextsarias, Schillebeeckx volvera una y
otra vez “a la primera comunidad cristiana, perc@mto eco y reflejo de lo que Jesus fue, dijo e
hizo”; “la impresién que Jesus produce en sus pido$, y que sigue produciendo a través del
Espiritu, en los hombres que han experimentadalleagon definitiva en Jesus de Nazaret” (p.
48).

2.2, Fe y expresion cultural

Esta memoria 0 experiencia cristiana de las prism&@munidades “estd intimamente
modificada y condicionada por el bagaje sociakledtual y cultural que vamos traspasando del
pasado al presente” (p. 41). Asi se comprende lgueealidad experiencial de la fe cristiana no
s6lo depende de laferta de realidad (Jesus de Nazaret) sino que, en cemerimentada y
expresada, por ejemplo en las formulas y declamaside fe, en la liturgia y en la teologia, resulta
también intrinsecamente modificada y condicionada @ bagaje del espiritu humano aqui y
ahora, por lo que técnicamente se llama contextorall (p. 41).

En otras palabras, la realidad de la fe esta isanen la historia; revelacion y expresion
cultural de la misma no son magnitudes separabiesevelacién se da siempre dentro de lo que
Paul Ricoeur llamde croyable disponibledle una época; es decir, el conjunto de supuestos,
expectativas e ideologias que se aceptan genetalmergue sin embargo (y ésta es la
interpretacion cristiana) cambian intensamente @bvertirse en elemento portador de la
revelacion” (p. 41).
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Luego “tampoco podemos absolutizar histéricaméattormulacion (Biblica) de lo que
Jesus dijo e hizo en tales circunstancias concdetsiizandola de las categorias linguisticas de la
época en que se expreso el acontecimiento de Jpsés3).

2.3. Experiencia cristiana y formulaciones

- Las primeras comunidades tradujeron su expededei Jesus en palabras y férmulas
elocuentes dentro de su contexto cultural: “reewon a los mas elevados titulos existentes en su
entorno religioso” (p. 39). Pero “el criterio queywe el Nuevo Testamento para designar e
identificar a Jesus, no es el contenido previordes dtitulos” existentes, sino el mismo Jesus” (pp.
42-43). Lo importante es la experiencia cristidogatitulos son secundarios.

Esta “experiencia de vida nueva en virtud del Hspfrero en memoria de Jesus” (p. 38) es
el lugar donde encontramos el acontecimiento hestor

- En seguida salta una dificultad. Segun su coatexttural, cada una de aquellas primeras
comunidades elaboré su cristologia. De ahi un ldana “cohesionado por Jesus” (p. 44). Era
inevitable: “esa tension esencial (fe y cultura} permite descubrir en el Nuevo Testamento, tal
como ha llegado hasta nosotros, un abigarrado wtnjde interpretaciones de Jesus, que se
remontan a las primeras comunidades cristianaginéiaenos una interpretacion en Marcos, otra
en Mateo y Lucas, otra en Pablo y Juan” (p. 44).

2.4. Pluralismo y unidad

Naturalmente nos preguntamos: ¢es posible liegar factor constante que unifique la
multiplicidad de interpretaciones?

Ese factor no son los escritos neotestamentarmsjed hay distintas cristologias. Ni la
guintaesencia del Nuevo Testamento —“el evangeliel @vangelio” (p. 45)-, cuya seleccién sera
subjetiva. Tampoco la conciencia de Jesus: “de sl@mos poco” (p. 46). Ni sus palabras y
acciones que no podemos precisar. Menos aun lafestomes de fe, que suponen ya una
elaboracion.

El dnico factor de unidad es “el mismo movimieotstiano”, “una experiencia unitaria
cuya unidad se basa en su referencia al Unico,Jestcsque es pluriforme en su articulacion”. Se
trata de “una experiencia comunitaria; y ello esegltido de una experiencia eclesial colectiva que
insta a los hombres a fijar el sentido Ultimo devida en relacion con Jesus, o en términos
tradicionales y no menos exactos, que insta a dmsbhes a interpretar la vida de Jesus como
accion definitiva o escatoldgica de Dios en ladriatpara salvacion o liberacion de los hombres”
(p. 48); “la comunidad viva es el elemento normatijue Jesus nos ha dado” (p. 49). Dentro de la
norma, quienes hoy viven la experiencia de Jessganan justamente las imagenes adecuadas.

2.5. Método historico y critico

- “Cada época tiene su propia imagen de Jesus”. ivagsal este pluralismo, “desde el
momento en que alguien ha encontrado la salva@bnitiva en Jesus”; desde el momento en que
“proyecta sobre Jesus sus propias expectativas glsas sobre el ser humano auténtico” (p. 55).

De ahi que “el presente con sus actuales modelosxderiencia, es s6lo un momento
dentro de una historia que camina hacia el futyren cuanto tal debe ser el lungar en que los
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cristianos demos nuestra respuesta cristologicaB®). Pero bien entendido que todos estos
modelos de experiencia en sus respuestas, esiéadld® por “la memoria de Jesus”.

Por eso y para que no resulten meras proyeccsuigstivas, deben someterse a la verdad
historica. De ahi que el conocimiento de la mispaade capital importancia: “el punto de partida
adecuado es un método histérico-critico inspirantidafe” (pp. 47-48).

- Como un anexo antes de seguir, es de notar ladatbgue concede Schillebeeckx a la
“experiencia de la comunidad”. Asi concluye: “latbria de la respuesta cristiana a Jesus no acaba
en la fijacion del Nuevo Testamento candnico; estpide atribuir a la Biblia una autoridad
desmesurada” (p. 51). Observacion a tener en cpandaentender el sentido de la revelacién, y lo
que se dird mas adelante sobre el puesto secumnigalas formulaciones dogmaticas.

2.6. Jesus de la historia y Cristo de la fe

Retomando el hilo del razonamiento “es claro gahcamente hogabemosobre Jesus
de Nazaret mucho menos de lo que creian saberosiesttepasados; pero lo que sabemos esta
avalado cientificamente” (p. 57). Prescindir detdeposibilidad moderna y nueva’ (p. 56)
“revelaria una falsa concepcion de la fe” (p. 57).

- Schillebeeckx recuerda el problema sobre elt€ds la fe y el Jesus de la historia: “en el
hombre real Jesus ha existido ‘histéricamentetexsr, en la realidad acontecida de su existencia
terrena, algo que por principio no es alcanzable rpétodos puramente histdrico-criticos: la
persona misma individual y concreta que se sust@®o ocurre en cualquier hombre, a una
consideracion puramente cientifica. En el casoedés] ese ‘algo’ que se experimentd en el trato
con él, fue articulado por los cristianos en im&geocomo Hijo del hombre, Hijo mesianico de
David, etc.” (p. 59).

- No podemos saber todo sobre Jesus, pero si ealsgo: “se comienza a tener mas en
cuenta que antes la continuidad entre el JesU@ribisty el Cristo predicado” (p. 61). En los
evangelios permanece vivo “el recuerdo de la extseterrena de Jesus” (p. 61). Por ello “hay
gue suponer mas bien que el Jesus de los evangebpsnde a la verdad histérica, si no
literalmente, al menos en substancia, y ello arpgsdodas las actualizaciones de la Iglesia” (p.
61). En todo caso la investigacion historica, elezdo sélo es valido supuesta la experiencia de
fe: “una investigacion historica sobre Jesus eslatamente necesaria; da un contenido concreto a
la fe, pero en ningun caso puede ser una veriboade la fe” (p. 63).

La observacion es importante, no sea que al rachazosicion extremosa de Bultmann,
caigamos en el extremo contrario.

Una vez mas se comprende que “la cristologiatgdengia modernas no pueden prescindir
de los datos histéricos criticos” (p. 65). Peropemos “la tension entre la oferta real de salvacio
que es Jesus, y la respuesta interpretativa deniaridad creyente” (p. 66); teniendo en cuenta
gue esta comunidad hoy somos nosotros.

2.7. Cristologia narrativa
- El problema de la historia de Jesus es decip@ la teologia “porque tiene como

objetivo llegar a esclarecer la permanente respdati de Jesus de Nazaret como norma y criterio
para las Iglesias y para todos los que creen tsdlaacion en él” (p. 66).
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De ahi lo que Schillebeeckx llama ‘cristologiaratva’ (p. 69). En ella, “la facticidad
historica, la cuestion de si la cosa sucedi6 ai# otra manera, no tiene tanta importancia”; “lo
importante es la verdad de la propia historia, egrdsi nos dice algo, si nos afecta y nos hace
sujetos activos de una nueva historia” (p. 67)tal de expresaexactamentedémo el autor, al
servicio de sus lectores, ve a las personas, yngpiesion le producen, siempre con la intencién
de conducir a sus lectores al bien y apartarlosna#@ (p. 68). Viene a ser “como un reto o
invitacion a una determinada opcién de vida” (p). or ejemplo “en lo que se refiere a los
milagros de Jesus, la pregunta no sera si Jesligorezalmenteesos milagros, sino cual es su
significadq qué se quiere decir al narrar esos milagrosgp.

- Facilmente se ven los imperativos de la crigfi@onarrativa. Por una parte, “la
investigacion histérico-critica sigue siendo nedasgorque el cristianismo tiene la gran
pretension de afirmar (de poder afirmar) que etinesdel hombre depende realmente de la
historia Unica que se cumplié en Jesus de Nazd&eth precisamente por esa finalidad, “no basta
contar unas historias cuyo significado se redudeaefectividad practica, se necesita la histogia d
la vida de JesUsn cuantdistoria de Dios” (p. 69).

Asi “la cristologia argumentativdesembocarden una historia sobre Jesus, en una
cristologia narrativa, no en un ‘sistema cristatoégteorico y global” (p. 69).

- Facilmente se ven los imperativos de la crigfi@onarrativa. Por una parte, “la
investigacion historico-critica sigue siendo nedas@orque el destino del hombre depende
realmente de la historia Unica que se cumplié endslee Nazaret”. Pero precisamente por esa
finalidad, “no basta contar unas historias cuymifitado se reduzca a la efectividad practica; se
necesita la historia de la vida de Jesdguantdistoria de Dios” (p. 69).

Asi “la cristologia argumentativdesembocaréen una historia sobre Jesus, en una
cristologia narrativa, no en un ‘sistema cristatdgitedrico y global” (p. 69). Es el camino
seguido por Schillebeeckx en la parte central déosm

2.8. Criterios de acceso

Como los evangelios son historias narrativas, ceralo con las distintas situaciones
comunitarias, hay “diferente caracterizacion deigede los judios y de los discipulos, asi como
diferencias en su conducta, en Marcos, en Mateol.umas y Juan” (p. 68). En general “la
identificacion absoluta del Jesus terreno con &t&proclamado por las comunidades cristianas,
es un presupuesto fundamental en todas las tradgiprecanonicas y neotestamentarias del
cristianismo primitivo” (p. 71). Pero cada comurtddss portadora de una tradicion”.

De ahi otro problema inevitable: “cOmo esas counhaghes, gracias a la interaccion histérica
y al contacto mutuo, valoraron, aceptaron y criitbaunas concepciones cristologicas distintas,
transmitiéndolas junto con su propio patrimoniona las asimilaron” (p. 72). La respuesta no
resultara facil, y aqui entra una buena dosis dgguismo.

Con este panorama, Schillebeeckx se preguntaen® tsentido buscar criterios que
permitan discernir lo que es auténtico de Jesuswigne directamente de élefba ipsissima,
facta ipsissima, intentio ipsissima®j. 75).

Sin embargo, para un acceso a la historia de ,Jestaceptan como fundamentalmente
validos, aunque con acotaciones, criterios exeggtiactualmente en vigor: historia de la
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redaccion, principio de la doble irreductibilidade la atestacion mdiltiple, de la coherencia de
contenido, “de la ejecucion” o rechazo de Jesuspt 75-87).

3. El evangelio de Jesucristo

El intento de Schillebeeckx impone un primer pagsen el Nuevo Testamento en-
contramos la historia de unos hombres que encamrbx salvacion de Dios en Jesus de
Nazaret, razoén por la cual, en virtud de sus exbeets de salvacion —confrontadas
criticamente con la historia concreta de Jesus-Haftearon "el Cristo", "el Hijo de Dios",
"nuestro Sedor" (p. 93). Luego en el relato del Wudestamento confluyen la oferta de
salvacion y la respuesta cristiana dentro de ueroebado horizonte de experiencia y de
comprension» (p. 93).

En esto se centra la segunda parte del libro: sinya&cion histérico-critica de lo que
se manifestd en Jesus» (p. 93). Toda una cuidaidesatigacion a lo largo de doscientas
setenta paginas. Schillebeeckx precisa su objetwwoe propongo rastrear lo peculiar del
hombre Jesus, algo que quizas pueda llegar a émdéable...; quiero buscar posibles signos
en la imagen de Jesus que nos ofrece la critidartda...; fe y critica historica van pues de
la mano en cada pagina del libro» (p. 28).

Esta segunda parte se subdivide. «En la vision decds, el evangelio es la buena
noticia de Jesucristo, es decir, la buena notici& &esus nos trae de parte de Dios»; «con su
persona, su actividad, su predicacion y su praxps»99). Por eso «en la segunda parte
analizaremos el contenido del mensaje historicta praxis de Jesus que desembocaron en
su detencion y ejecucion» (p. 103). FinalmenteeXxperiencia pascual, corno inicio del
cristianismo.

3.1. Mensaje y praxis de Jesus

1°. El mensaje de Jesus sobre la salvacion tiene leigam contexto de movimientos
mesianicos.Su bautismo en el Jordan es accion profética en la glesius se sintio
personalmente afectado por la predicacion de Juaeept6é su llamada a la conversion» (p.
125); «la predicacién escatolégica de Juan sobtenktanoia, tuvo un significado decisivo
para la vida publica del propio Jesus» (p. 128).

Pero la buena noticia de Jesus rebasa la predical@dluan: «el reino de Dios esta
cerca»; y reino es «la soberania de Dios», «eliprppder divino actuando salvificamente
en nuestra historia» (p. 128). Mas aanjtra todo sectarismo, esta soberania salvante de
Dios, como «universalidad que borra virtualmenwatlas fronteras» (p. 133) es para Jesus
«nosoloun concepto, una teoria, sino ante todo una vien(. 130).

2°. «Jesus esta dominadmgutivado por la soberania de Diode forma que toda su
vida es por un lado, celebracion de esta sobergmpay otro, un preludio del reino de Dios
en la ortopraxis» (p. 130). Eso manifestésik en las pardbolas, en el programa de las
Bienaventuranzas, y en los milagros.

- En lasparabolas«encontramos al Dios de Jesus volcado haciahombres» (p.
146). Ellas son «la oferta salvifica de Dios, ldemnia divina, y la "metanoiaxigida por
ésta» (p. 154). El mismo JesUs es «parabola viviaide en la solicitud por el hombre y por
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su historia de dolor, por los publicanos y pecasopor los pobres tullidos y ciegos, los
desheredados y los poseidos por los espiritusesasiomo cuida Dios de los hombres» (p.
145); “una manifestacién de cémo Dios se preociwgdddmbre” (p. 155).

- Las Bienaventuranzasignifican que «Dios mismo interviene ahora en historia
humana tan llena de sufrimientos, que nuestra ab#zahumana no puede poner ningun
remedio; Jesus proclama de parte de Diosotindo noque Dios mismo da a la historia
humana de sufrimientos; el sentido de la histopar méas que solo aparezca en la
escatologia, es paz, alegria, satisfaccion, sawagifelicidad» (p. 161).

- Es la misma intencionalidad fundamental de IBagros: «la irrupciéon de la
soberania de Dios se hace visible en la tierragjuagstra historia, mediante la victoria sobre
las fuerzas del mal» (pp. 171-172). En los reladesmilagros que traen los evangelios,
encontramos «un recuerdo que la impresion de bompaa@rosa de Jesus producia en el
pueblo»; «en Jesus se experimentd la salvacionsoatorporalmente» (p. 175).

3°. Con Jesus ha llegadodalvacion o liberacion definitiveEs el impacto que causoé
el Predicador de Galilea en quienes vivieron carxBlecuerdo de los discipulos que se ha
plasmado en la tradicion primitiva bajo el motive que los discipulos no ayunan mientras
esta presente Jesus» (Mc 2, 18-22; p. 182).

Admitiendoen su mesa a los pobrekesus se revela como «el mensajero escatologico
de la apertura de Dios a los pecadores» (p. 18rps@asajes evangélicos presentan a Jesus
como anfitrion que ofrece un banquete. Evocan ux@erencia histérica, segun la cual
«Jesus es el mensajero escatoldgico de Dios quarioaa todos, incluidos en particular los
gue segun criterios de la época estaban excluidasyitacion divina al banquete de paz del
reino de Dios; esta comunidad de mesa, el actoodeec con Jesus, ofrece en el presente la
salvacion escatologica...; no es sino la praxigéi@o de Dios que El predica» (p. 198).

4°. El anuncio gozoso de Jesus, la oferta de sdinapgara todos los hombres, se
apoya en laexperiencia que Jesus tiene de DiBsra Jesus Dios es Padre: «su vivencia del
Abba, su trato con Dios, con un Dios que, en sicisotl, es contrario al mal, y sélo quiere el
bien; que no quiere reconocer la supremacia del mmabnceder a éste la ultima palabra» (p.
243).

De ahi su predicacion sobre «la soberania libeeadte Dios que puede y debe
realizarse ya en la historia» (p. 243). Es «el Pajlre proporciona un futuro a todo aquel
gue humanamente ya no puede esperarlo» (p. 148)nquolera la marginacion del hombre,
gue proclama el sentido auténtica y original delég®s, incluida la del sdbado: «un don de
Dios al hombre, y no una carga que unos hombresm@p a otros, sin cumplir ellos mismos
el sentido de la ley» (p. 218).

3.2. Reino de Dios, rechazo y muerte de Jesus

1°. Con el mismo rigor de la critica histérica, ibabeeckx presenta la muerte de
Jesus.Aunque el cristianismo primitivo da interpretacisndistintas de la misma, «los
evangelios acentian que Jesus acept6 la mueréeniémte» (p. 249).

Primero, algunas interpretaciones: profeta maggaéoldgico, un acontecimiento que
pertenece al plan de salvacion, dimension salvidqaatoria (pp248-268).
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Después, Schillebeeckx situa la muerte cie Jesiss lua de su vida terrena» (p. 268). Su
conducta y su predicacion pronto encontraron uhazw, no solo en la clase dirigente, sino
también en el pueblo: «existen indicios para veesta experiencia del fracaso de la predicacion
de Jesus Y de su oferta de salvacion, el motiveudgeterminacion de subir a Jerusalén» (p. 270).
Alli «tiene lugar su rechazo definitivo» (p. 27&s la idea que ya encontramos en la primera
interpretacion cristiana: «esta muerte fue servicio de amode Dios en favor de los suyos,
gracias al cual éstos pasan a constituir "una ncewvaunidad"”, una nueva alianza» (p. 279).

2°. Schillebeeckx. se pregunta de dénde ha sabdinterpretacion de lanuerte
expiatoria. Yconcluye diciendo que seguramente su fuente esta emsma intimidad de
Jesus con los suyos cuando se acercaba su muedecoXsta que la idea de «servir», cuyo
origen podemos ver en «servir a la mesa», estapregente en toda la historia de Jesus (Mc
10, 45; Le 22 27). Por otra parte, «conocemos imufies palabras auténticas de Jesus que
apuntan inequivocamente en direccion de una adfikutidelidad hasta la muerte» (Mc 8, 35;
Le 17, 33; 14, 26; p. 276). Desde los primeros pas®d comunidad cristiana interpretd la
«cena del Sefior» «como aale servicio,como sintesis del significado de su mision» (p,
277). Por eso «la idea de "diakonia", servicio gpdnibilidad, refleja una interpretacion muy
antigua de la muerte de Jesus, que tiene su rd&dtima cena» (p, 277).

Tras minuciosos analisis de textos evangélicosafsma: «parece legitimo concluir
gue Jesus experimentd que su mueitemaba parte (dealguna manera) de la salvaciéon
divina, y era una consecuencia historica de seisol$ervicio de amor y de su solidaridad con
los hombres» (p. 283). De otro modo: «Jesus congipdeyn vivid su muerte comeervicio
altimo y supremo a la causa de Dios en cuanto cdeshombre, y comunic6 esta conviccion
a sus discipulos mas intimos bajo el signo veladtadcomunidad de mesa» (p. 289). Asi lo
dan a entender algunos fragmentos evangélicos négias, que «pertenecen al nucleo de la
tradicion»: «os aseguro que ya no beberé mas dil €e la vid hasta el dia aquel en que lo
beba, pero nuevo, en el reino de Dios» (Mc 1412522, 15-18; 1 Cor 11, 26; pp. 281-282).

3.3. Historia cristiana tras la muerte de Jestus

Se explicita el contenido de la seccion final d&a eggunda parte: «tras la muerte de
Jesus, el reino de Dios toma el rostro de Jesoer(gt. 293).

1° Comonota preliminar,antes de juzgar la interpretacion de Schilleebeasckxe la
resurreccion de Jesus, hay que puntualizar algoibiportante.

Nuestro autor da por supuesto que dicha resurnecesiun acontecimiento real y
objetivo, sise quiere previo, a la experiencia vivida por lascigphulos: «la fe en la
resurrecciéon no puede ser nunca una fe baradaesdla autoridad; supone la experiencia
creyente de una renovacion total, dentro de la saafirma de un modo muy personala
realidad (yno soélo una simple conviccién subjetiva), una eigraia en que la comunidad
eclesial en su conjunto —pueblo y dirigentes— recenel propio kerigma, y que al mismo
tiempo recibe su confirmacion a través de la féadglesia» (p. 319).

2°. Ahora ya podemos parar a la interpretaciordtggch de los hechos. Concretamente, de
la huida de los discipulos en la muerte de Jesltie su reunion postpascual. Significaria un
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proceso de conversiogue tuvo lugar en la primera comunidad cristiarg:tema tradicional
de la defeccion de los discipulos radica, por guiente, en la experiencia de una debilidad
humana concreta, supuesta la fe de Jesus (p. 301).

- Segun el tenor que estas expresiones tienen £eJangelios, «escandalizarse de
alguien», se opone a «creer en alguien» (p. 2983dB un punto de vista prevalentemente
teoldgico, la huida de los discipulos significa @orun escandalo y una defeccion» (p. 299).
Pero estos mismos discipulos «reunidos en nombdesles, proclaman algin tiempo después
de su muerte, que este Jesus ha resucitado ¢ guéedaido en el intervalo que media entre la
prision y muerte del Maestro con la cobardia y defen de los discipulos, y el momento en
gue éstos comienzan a proclamawn audacia y conviccion, que Jesds va a venir como jue
del mundo y que ha resucitado de entre los muerts?352).

Schillebeeckx. responde: «entre los dos momengisriiamente accesibles tiene lugar
un proceso de conversion» (p. 352). Poco despusistdn «en la vision cristiana de la
resurreccion (las apariciones pascuales) se pracheceonversion a Jesus en cuanto Cristo, que
ahora ha venido como luz del mundo» (p. 355).

- En esta perspectiva se define la experienciayadiseconvertirse a Jesus como Cristo,
y hallar en él la salvacion» (p. 351). En otrasapeds: «laexperiencia personal de una
existencia nuevamplica la certeza de fe de que Jesus esta vivwes el que ha de venir a
juzgar al mundo» (pp. 362-363). Logicamente se luyec «no existe tanta diferencia entre el
modo en quenosotrospodemos alcanzar tras la muerte de Jesus la fel €rueificado
Resucitado, y el modo en que los discipulos desliésgaron a la misma fe» (p. 319).

4. Interpretacion cristiana del Crucificado Resucitado

En la tercera parte de su libro, Schillebeeckx gupeesentar «el horizonte de experiencia
en que determinados judios, y mas tarde ciertoanuagy reaccionaron positivamente ante el
fendmeno historico Jesus de Nazaret, bien poat tlirecto y personal con Jesus durante su vida
y las experiencias posteriores a su muerte, bieropgue otros transmitieron acerca del mismo
Jesus» (p. 93).

Esta seccion se divide asi: las interpretaciontectoiras de Jesus que nos entregan los
evangelios, y la reflexién de la primera comunidastiana.

4.1. Los evangelios, interpretacion del Jesus Resucitado

1°.Losdistintos ecos de la figura de Jestrslas primeras comunidades cristianas, dieron
origen a los «credos primitivos». En el fondo hkbderesante circulo hermenéutico»: «los relatos
evangélicos son una interpretacion de la parusi@ ka resurreccion de Jesus, al tiempo que la fe
en la parusia y en la resurreccion nace del reougedJesus historico» (p. 371). En todo caso,
después de la resurreccion, «el predicador olvidadsi mismo, se convierte en el predicado, en el
centro del credo cristiano» (p. 372).

2° Las distintasformulaciones de esteredo tienen siempre algo de comun:
«continuidad histdrica entre el kerigma respectiyodeterminados aspectos del Jesus
terreno»; «no hay ningun esbozo de credo sin uaroebhado recuerdo del Jesus terreno»
(p. 373). En seguida Schillebeeckx comenta cuagrmsl credos originarios.
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- La «cristologia del maranatha» o de la parusiabgblemente sea el credo mas
antiguo, «si bien resulta dificil reconstruir surf mas antigua» (p. 375). Jesus es
considerado «Sefior que vendré al final de los tesmg salvar y a juzgar» (p. 376). Y este
credo se apoya en un rasgo bien marcado de laga@dn de Jesus: «anuncio y mensaje
sobre la inminencia del Reino» (p. 377).

- «Cristologia deltheios anes, Jesus taumaturgo divino. En tal interpretacion
aretalogica (vida de los héroes) JeslUs es intamghoet«como taumaturgo divino que
demuestra su condicion divina por medio de milagrgs 394). Se trata de una cristologia
galilea basada en «una tradiciéon de milagros yradidiones de vocacién» (p. 395). Esta
interpretacion, pese a no ser canonica «reflejatetés de los primeros cristianos por ver su
kerigma fundado en hechos reales del Jesus histd (. 396).

- Cristologia sapiencial: «Jesus mensajero de badaeia y maestro» (p. 397). De
ambientes grecojudios sofisticados, viene a dediesus, el Hijo del hombre en la tierra, es
el Hijo conocido solo por el Padre, ya que el Pddrea dado todo poder, de modo que en él
la sabiduria celestial ha puesto su novedad, amf® enviado escatoldgico de la sabiduria
preexistente» (p. 399). Hay continuidad o fundamel# esta interpretacion en la historia de
Jesus, teniendo en cuenta su intimidad con Dioss 4rabla del Padre; se trata de un dato
importante, central en la vida terrena de Jesus#d).

Finalmente las cristologias pascuales: Jesus aiftrado Resucitado: «subraya a la
vez el valor salvifico y el caracter expiatorio ldemuerte de Jesus "para nuestra salvacion”,
y el significado salvifico de la resurreccion eragto manifestacion de la victoria de Dios
sobre todas las potencias de la injusticia, espaerde sobre el Gltimo enemigo, la muerte»
(p.403). También aqui se da una continuidad hisadentre kerigma y Jesus de Nazaret, pues
«consta histéricamente que Jesus fue ejecutadoa(bhafno 30) por los romanos» (p. 403).

3°. ¢Como se llegbé a la formulacién de estos crednscontinuidad con el Jesus
historico? Contesta Schillebeeckx en otro capitklmrimera identificacion de la persona de
Jesus, eslabon entre el Jesus terreno y los cpgdogivos» (p. 407).

Las cosas pudieron ocurrir asi: «sobre la basetgndinados datos de la vida de Jesus, las
comunidades primitivas llegaron a uikntificacion de lapersonade Jesus, antes de estar en
condiciones de formular su credo propio, y solce estnocimiento de la persona (si bien
contemplada en cada caso bajo un determinado aspesiu vida) es decir, la identificacion de la
persona de Jesus, pudo ser luego la fuente dédasntes tendencias del credo» (p « 406).

- Se parte dein supuesto elementajue el cristianismo primitivo es «una interpretacio
judia de Jesus» (p. 439). Hablando todavia en gknel profeta escatoldgico constituyé un
estadio esencial en el proceso por el que el amistno primitivo llegd a conocer a Jesus de
Nazaret en su verdadera identidad» (p. 439).

Es lo que hace ver el autor recorriendo los distinmodelos judios de figuras
salvificas escatologicas: profeta «lleno del espidie Dios», Hijo mesianico escatologico de
David, el Hijo del hombre (pp. 409-480). Asi conau «todas las tradiciones aceptan la
identificacion de la persona de Jesus con el paofetsianico del evangelio escatoldgico del
inminente reino de Dios, como eslabon entre el Jdsstorico y el Cristo kerigmatico» (p.
480).
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4.2. Interpretacion neotestamentaria de la resurreccion

1°. Laexperiencia centratle los evangelios es la resurreccion. El Nuevoaeshto
afirma y confiesa que Jesus es el Resucitado de évd muertos, y asi confiesa «que el
reino de Dios ha adquirido el rostro del Crucifiodglesucitado, Jesus de Nazaret» (p. 496).

Para expresar esta experiencia «los discipuloszariin los conceptos de que
disponian: elevacion, asuncion del justo al cieésurreccion etc.» (p. 482). Sirviéendose de
los dltimos resultados exegéticos, Schillebeeckspdés de situarnos en la esperanza de la
resurreccion dentro del mundo judio, analiza elhidigado y alcance teoldgicos de las
expresiones «ha resucitado de entre los muertosesueito al tercer dia segun las
escrituras». Y concluye: «el dia de salvacion esirya realidad viva, e inaugura en nuestra
historia que sigue su curso (no ya un cambio appiied de los tiempos) una novedad
radical y un futuro lleno de esperanza» (p. 497).

2°. Esta misma experiencia pascual viene tradueidi@ elevacion de Jesus, envio
del Espiritu, y parusigpp. 498-509). Los minuciosos andlisis, dan consultado: «han
comenzado, pues, los tiempos escatolégicos, lodeguae caracterizan por el don
escatoldgico: el Espiritu de Dios que (excepto uian el evangelio de Marcos) es llamado
"Espiritu de Jesus"»; el credo fundamental de lo®gros cristianos era: «Jesus de Nazaret
es el Cristo, el totalmente lleno del Espiritu éslkiyico de Dios; Jesus es la revelacion
escatoldgica y definitiva de Dios, y por ello erpdigma de la humanidad escatologica» (p.
509).

4.3. De una «teologia de Jests» a una Cristologia

En estos ultimos capitulos de la tercera partejll8bbeckx entra ya en su campo de
tedlogo dogmatico.

1°.» Es de gran interés la nota previa setedlogia de segundo grad¢p. 511).

- Jesus experimenté a Dios como Padre. Esta erpi&riese encarné en su conducta, en su
vida y en su muerte»...; «el contacto vivo con es@sajero del reino de Dios fue experimentado
como salvacion procedente de Dios; de ahi surgmocresultado de una primera reflexion
teoldgica, la confesion de fe: en la historia deagadn Dios ha actuado de modo definitivo en
Jesus para la salvacion de los hombres» (p. 5Xlgske sentido «todos los llamados titulos
de Jesus, incluso el de "Hijo de Dios, tienen aotk un caracter salvifico, también en el
Cuarto Evangelio, tan marcadamente sapiencial uades depreexistencia» (p. 511).

Tora, Hijo, Logos, incluso Pneuma, Ley, Sabiduden como seres intermedios: «se
intentaba expresar la solicitud del Dios trascetedpor el mundo humano, a la vez que se temia
su trascendencia inaccesible e intocable» (p. F2&)p «lo importante es que los cristianos
aplicaron a una persona historica concreta, Jesidadaret, este esquema (que en el judaismo
tardio garantiza la autoridad divina de un seetar..)» (p. 512), Ello nos permite concluir que
«en la vida de Jesus historico se dieron unos fem@s—una clara autoridad divina—, que
permitian aplicaese modelo interpretativeuya Unica finalidad es indicar que nos hallamds an
un personaje terreno del que depende la relaci@ompa& con el propio Dios» (p. 513).
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- Con estos modelos interpretativos se queria dartender que en Jesus ha tenido ya
lugar la salvacion definitiva de Dios. Por eso atural que con el tiempo se planteara una
preguntax¢ quién es este Jesus en el que Dios ha realizdds tosas®? (p. 513).

Los cristianos grecojudios, y mas tarde los cmstga provenientes del helenismo
pagano (que no soélo quieren saber qué ha acontecidma persona, Sino qué y quién es
realmente esa persona) tuvieron que preguntarséapausia» 0 entidad, en el sentido que
se puede hablar de «identificacion personal onioddg (p. 513). Y «esta relacion de
pertenencia entre Jesus y Dios, que se reflejauerernsos lugares del Nuevo Testamento,
llevaria tarde o temprano a formular preguntas o&ssas, a una segunda reflexion» (p.
513).

«En esta segunda reflexion no aparecen conocinsieatalmente nuevos...»; viene a ser
como «una profundizacion da fe en el JeslUga interpretado e identificado» (p. 514). Sus
formulaciones podrian ser denominadas, tomandaxpeesion del actual analisis del lenguaje,
«asertos de segundo orden», «si bien no nos refermaon ello a proposiciones de fe de segundo
orden» (p. 514).

- Otra vez Schillebecckx vuelve a destacar la primale la experiencia 0 movimiento
cristiano (véanse pp. 44 s), Por ello puntualiestadistincion (entre asertos de segundo orden, y
proposiciones de fe de segundo orden) es imponantésfundamental que lo que se ha venido
en llamar «jerarquias de las verdades de fe» @). ¥lexplica: «Si afirmamos desde la fe que
Dios salva a los hombres en Jesus (aserto de parden), ¢como deberemos entender a Jesus
mismo en quien se ha hecho realidadlefinitiva accionsalvifica de Dios? (aserto de segundo
orden). En otras palabras: «una cristologia es mé@nportante que una teologia de Jesus» (p.
514).

Lo decisivo es la experiencia de que Dios sahas salva, definitivamente en Jesus. En
efecto, segun el evangelio: «Jesus no se preocupa mensaje de determinar su identidad —ésta
consiste en identificarse con la causa de Dios coausa del hombre, y con la salvacion e
integridad del hombre como causa de Dios—; laaldgia centra su atencion en la ‘'identidad de
Jesus» (p. 514).

- «De esta problematica, ya presente en el N. drgisa en la Iglesia antigua el
dogma niceno de laconsubstancialidadle Jesus con el Padre; y luego, como contrapeso,
en el concilio de Calcedonia, la consubstancialidadJesis con nuestra humanidad» (p.
515).

2°. En seguida Schillebeeckx resumettasliciones del Nuevo Testamerfpp. 516-23):
el Hijo, Hijo de David, Juez escatolégico del mun@asto universal, Siervo de Dios, el Mesias,
Profeta escatolégico. En la p. 522 concluye: «gemndes interpretaciones divergentes —e
incluso opuestas en una fase precanonica— deidaidih de Jesus, se dan cita en el Nuevo
Testamentoy asi al ser integradas en los evangelios, experaneah cambio radical en su
significado primitivo: 1) Jesus es el hijo de Dies,cuanto Mesias hijo de David (mision a Israel)
y en cuanto hijo de Abraham (misién a todos losbmse genealogia de Mateo); 2) Jesus es
particularmente hijo de Dios en virtud dedsurrecciongen virtud de la recepcion del Espiritu en
su bautismo, en virtud del don del Espiritu en @acepcion y nacimiento; 3) Jesus es Hijo de
Dios en una dimension de preexistencia» (p. 522).

Son afirmaciones cristoldgicas «qtienen cardcter funcional histéricsalvifico; pero
desde un punto de vista judeocristiano, lo querhasalefinir el ser de Jesus, sobre todo porque es
siempre Dios (su palabra en la Biblia, sobre t@loZ 7; o las palabras de su angel o mensajero)
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quien da los nombres de "Hijo", "Cristo", "Sefior"aqui se refleja la ontologia judia de la
imposicion del nombre y la determinacion del sergaote de Dios» (p. 522).

3° Finalmente viene laeflexion de la Iglesia antiguagel dogma cristologico» (pp.
526-538).

- «Los cristianos se vieron obligados a esclareceatefender su fe y su propia
identidad frente a quienes la atacaban; primere judios, arameos y griegos; después, los
paganos; por fin, otros cristianos que se desviat@rio que con el tiempo se llegd a
considerar entre los fieles "fe apostélica comun’.Ademas de este motivo apologético,
«su propia fe les imponia una reflexion (por supuesn consonancia con las oscilaciones de
su entorno, que muy pronto fue el mundo pagano swnmentalidad y sus peculiares
concepciones de Dios)» (p. 525).

- «Los padres griegos vivieron como cristiadestro del sistema cultural griego» §R9).

Y aqui viene el problema: «nadie negara que la Meterotestamentaria profética de Dios,
dificilmente puede equipararse al impasible "Deunutabilis” de los griegos, que crea el mundo
mecanicamente sin ningun interés ni amor persawatios hombres» (p. 527).

En esta mentalidad coyuntural de la filosofia gribgy que situdos primeros concilios,
de Nicea, Efeso, Constantinopla y Calcedonia: &elinka de la segunda reflexion —asertos de
segundo orden— intentaron sin duda salvaguardaoidesion de "primer orden” (salvacion
definitiva de Dios en Jesus)». «A partir del plami@&nto griego en términos de "physis" y de
"ousia”, se propusieron salvaguardar la pedagaiiéfisa de Dios en Cristo: por una parte, Dios
y sOlo Dios es la fuente Unica de salvacion humadearedencion y liberacion; por otra, tal
redencion y salvacion se hacen realidad en el heimbtérico, inserto en la dinamica del cosmos»
(p. 531).

Esa preocupaciéimpone sus consecuenciaslesls tendra que ser a un tienmgea-
paradeigma. y eikon-mimemanagen originaria y realizacion maxima de la "irgitan",
viviendo coherentemente estaago Dei; "Dios” y "hombre" al mismo tiempo». En pocas
palabras; «el uno y el mismo (Calcedonia) debets&imente "de parte de Dios" (de lo
contrario no seria un paradigma); lo cual signifiela términos griegos deusia, "ser
consubstancia con el Padre", es decir, "verdadeéos"Dpero ademas debe estar totalmente
"de parte del hombre" (commikonperfecto de la humanidad, con lo cual es paradigara
nosotros),es decir, "verdadero hombre"», «La identidad heliécd entre "divinizacion" y
"humanizacion" se concretd en la persona de Jesaer{p. 53).

- «La patristica latina, aunque inicialmente seirs en la griega, elaboré las ideas
cristolégicas griegas —la redencion consiste enmatgar la imagen de Dios mediante la
"paideia"— en una perspectiva experiencial y hermenéutica -abrnana...,en lugar del
paradigma griego y sus representaciones, aparduaa $as categorias de orden juridico, de
su violacién y restauracién; en otras palabrasho® hallamos ante una ontologia del orden
cosmologico-pedagdgico de la "imagen originariasuyrepresentacion, sino ante la relacion
ontolégicaentre un orden juridico claro y una violacion higté» (p. 533).

«Méas tarde, Anselmo formulard nitidamente esta alet#d juridica romana,
poniendo en labios del Hijo las siguientes palabdisgidas al pecador "tbmame vy
redimete"» (p. 534). Esta vision anselmiana esesprtativa de las escuelas teoldgicas
medievales que, con el clima del juridicismo romam@ntraron sus empefios en la
encarnacion y muerte redentora de Jesus.
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4.4. En resumen

- «Las partes segunda y tercera pueden haber dadopresiéon de que el Nuevo
Testamento presenta una "cristologia desde abajgwida del encuentro con Jesus de
Nazaret, y del recuerdo de este profeta que hablla d’enida y de la praxis del reino de
Dios...» (p. 536).

«Al mismo tiempo hemos visto como las interpretaem de Jesus en el N. T., y la
reflexion posterior, se sitian en el plano histdrigue, como tal, es contingente, y no
constituye el Unico marco en que puede interpretirse cristologica en Jesus» (p. 537).

- Sin embargo, «desde el Concilio de Nicea se @adopino normativo un determinado
modelo cristolégico —el joanico— en una direcciénynconcreta, y de hecho sélo esta tradicion
se impuso en las Iglesias cristianas». Por esoigreearon historicamente las posibilidades del
modelo sindptico, se frend la dindmica de este todgie pasé a formar parte de "las verdades
olvidadas" del cristianismo» (p. 537).

Dado que cultural y socialmente hoy tenemos otrastofes que cuestionan el
enfoque de Nicea, «es preciso volver la miradessdadadencias prenicenas, no para anular la
vieja opcidn, sino su caracter unilateral y su ddvde ciertos aspectos complementarios» (p.
537).

5- Quién es Jesus para nosotros

«La relacion con el presente es un elemento esdgraria entender correctamente quién es
Jesucristo; esto explica también la necesidad deudata parte» (p. 29). Schillebeeckx esti
convencido y vive una idea: «también el tedlogocaanto creyente (y junto con los demas
creyentes) puede llegar a un desvclamiento, y lpeeEste sea realmente accesible a otros; en la
cuarta parte ofreceré unos prolegémenos sobrewssiion» (p. 538).

Uno lamenta que sean tan breves, aunque muy dgnsagjerentes, los ultimos
capitulos, donde Schillebeeckx discurre en su progireno de interpretacion dogmatica.

5.1. Crisis cristologica actual

Por dos capitulos principalmente entra en cuestimrristologia y exige nuevos
enfoques. Por la nueva situacion que hoy vivimogoy las demandas implicitas en la
llustracion.

1°. Al principio del libro quedd afirmadan presupuestoxel presente siempre
nuevo, es un elemento constitutivo de la articdaaiel contenido de la fe en Jesus como
Cristo». Y la razon esta en la universalidad dedlacion que ofrece el cristianismo: «por
una parte, trasciende toda definicion histéricdodgue podriamos llamar la esencia de la fe
cristiana; por otra, esta esencia s6lo podra coaxse en determinadas realizaciones
historicas...; ésta es la consecuencia inevitablé'significado universal" de Jesucristo» (p.
542).

Teniendo en cuenta laueva situacion el cambio de civilizacion que vivimos, «la
cuestion no es si nosotros sabemos mas y mejorlapuereyentes del pasado, sino qué
debemos nosotros hacer, aqui y ahora, a la vist@sdauevos modelos de experiencia y
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pensamiento, para conservar una fe viva que tamhi@n gracias a su verdadsea
significativa para el hombre, para la comunidad &oa para la sociedad» (p. 547).

2°. Desde la llustracion se ha dadwoa ruptura con la tradicion.

- Schillebeeckx comienza recordando el problemalLeéssing. Este distinguedos
tipos de verdadientro del mismo ambito que se denomina "experéede hecho". De un
lado, los hechos del pasado cuya exactitud hissggademos comprobar (aunque el resultado
de este examen es bastante relativo y problemdtiessing no se escandaliza de ello). De
otro, los acontecimientos actuales, personalmeividos, que poseen una evidencia interna.
Con ello Lessing se situa en la linea de la Ilestra marcadamente antitradicional» (p. 549).

Con un ejemplo de cristologia, «es posible queslbgiera milagros; Pero el problema
reside en saber qué significa eso para mi, quec®mo presencié ningun milagro» (p. 550).

En la linea de la llustracion hay actualmeatgunas tendencias teoldgicagJesus
fue un inspirador, catalizador y animador de vadorgligiosos, a la vez que un ejemplo de
experiencia religiosa; fue efectivamente el mediat® nuevos valores espirituales e incluso
de una experiencia religiosa inédita. Pero —seraggiia— tal mediacién historica no puede
universalizarse» (p, 552).

Schillebeeckx da su juicio sobre estas tendenegisalvaguardan hasta cierto punto la
confesién de que Jesus anuncié una singular relaané Dios y con los hombres; pero se
resisten a absolutizar la persona de JesuUs. Es palabras, Jesus es la mediacion histérica
de una experiencia religiosa Unica, sin que pueddanse de una mediacidon universal.

- La teoria de la llustracién, que a fin de cuemntega la mediacion universal de
Jesustiene sus presupuestos explicitos ¢ implicitosrdetds explicitos, hay uno decisivo:
«las afirmaciones histéricas son siempre abiertagwersibles, y por tanto no pueden
prestar absolutamente ningun apoyo», Luego «afimhaignificado universal de Jesus de
Nazaret, seria un planteamiento precritico «Puggttodos nosotros, incluido' Jesus, so-
mos hombredhistoricos, nadie puede en nuestra historia ser absolutizadbe @ue un
hombre histérico revele un valor absoluto, pero a&ssolutez no puede ser transferida al
mediador histérico. Tal es el presupuesto de lsticion histérica» (p. 553).

- Schillebeeckx hacatinada critica: «dicha tendencia cristolégica se sitla en un hote&zo
hermenéutico en que, segun la llustracion, la rdmgnana se considera capaz de fijar a priori
los limites de las posibilidades de sentido. Esoatpie en el siglo XX yao podemos elaborar
una cristologia precriticgpero hay que preguntarnos si ese rigido princigioationalidad no
necesita también una critica. En este tipo de nuwesologia, se esconde una forma 'de
racionalismo y apriorismo, cuando se afirma la galdreversibilidad de todo acontecimiento
histérico» (p. 554).

3%> La universalidad Unica de un hombre particui@ne que realizarse a través de una
mediacion historica.

- La llustracioncomenzé a hablar de un ideal universal de humandkatb «<humano sin
mediacion histérica y particular y real§p. 556). Pero es «lo humano buscado», «absconditus
«un concepto universal de la humanidad es siempiggao» (p. 557). Cuando se habla en
abstracto se acaba en el romanticismo, que plaanférinula «os estrecho entre mis brazos,
millones» (Schiller).
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Una fraternidad etérea e «imparcial» no llega dead

- El marxismopiensa que, «a través de la fraternidiadtada del partido socialista
se llega a la fraternidadniversal».A diferencia de lo que ocurre en la llustracionguia
encontramos ya el sano principio de la "universalld a través de una mediacién histérica
particular» (p. 557).

- «La cristologia de losedlogos de la "muerte de Diospor su parte, sostiene que
rechazar o ignorar la "trascendencia de Dios" esprasupuesto necesario para liberarnos
precisamente de la trascendencia divina que atiehambre» (p. 557).

«En vez de comenzar atacando a estos tedlogos eonernigos de la fe cristiana, es
preferible buscar qué efectos alienantes han pdditir ciertas teorias soteriologigaepuestas
en la practica,para que muchos hayan podido experimentar la nagate la trascendencia
divina como una verdadera liberacion» (p. 557).

- La fe cristiana«afirma que "el Dios de Jesus" es un Dios de tddeshombres;
hecho que se manifesté en la persona, el mensdp praxis de Jesus». Se trata de
«universalidad que se realiza en términos de pdatiidad». Asi lo explicita el N. T.: por
una parte, «el hermano por antonomasia es el popjghhombre que nos sale al paso y que
se halla en necesidad» (p. 558); por otra, «losnimies de la pequefia comunidad cristiana,
en contraposicion con los no cristianos, son llamsagdie manera particular "hermanos"». Por
tanto, «la fraternidad universal pasa a través da mediacion eficaz; la fraternidad
restringida» (p. 559).

5.2. Perspectiva universal no teorizable

Al hacernos la pregunta de la universalidad salgifie Jesus para todos los hombres,
debemos buscar donde puede haber un enlace raeopald nuestra cultura o historia
actual.

1°.» Se plantea en primer lugarproblema de la trascendencia humana.

- Muchos tedlogos en su afan de hallar donde radiaaniversalidad Unica de Jesus,
han situado esta trascendencia en las dimensiomesu chumanidad. Jesus seria el punto
culminante de la relacion entre la criatura y eé&ior, el hombre escatolédgico, el dltimo
Adam, el hombre nuevo, la presencia del que haeshérv.». «Aqui —matiza Schillebeeckx
se manifiesta el intento de trasladar toda la dealisalvifica que es Jesus, al ambito de su
humanidad...» (p. 562).

- Schoonenberg habla de «trascendencia humanas. &&r seguida se plantea el
problema de loque entendemos por trascendencia humarize.acuerdo en que «hombre
significa trascenderse continuamente». Pero misnttae desde la filosofia sartriana,
autotrascendencia significa «carencia radical» «pada dice del posible sentido de la vida
humana», segun el cristianismo, «la trascendenamana de Jesus significa ante todo que
en su vida se manifiesta el hallazgo de un fundamabsoluto de Dios, partiendo del cual se
hace comprensible la vida concreta del hombre 3egi$563).

- Por otra parte, ya concretando a nuestro casmdcuhablamos de ksascendencia de
Jesus respecto a los demas hombrese«ygata de una trascendencia relativa o absoluta?,
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¢cualitativamente gradual, o esencial?». Conviaptac los términos del problema: «relativo y
cualitativo expresan muy bien que la trascendedeidesusae dentrode nuestra humanidad,
pero tienen el peligro de convertirlo en una ciraaual, y no en la revelacion definitiva de Dios.
Esto ultimo queda claro cuando se habla de unaedifea absoluta y esencial entre Cristo y
nosotros; pero tales términos tienen con el peligraituar a Cristo fuera de nuestra humanidad»
(p. 565, recogiendo la doctrina de Schoonenberg).

2°» Ante las dificultades y distincioneSchillebeeckx puntualizaxel concepto de
trascendencia humana encierra mas problemas deeIpagce; presupone sin duda que sabemos
exactamente qué es la humanidad y que a partihidpoalemos entender qué es la humanidad
trascendente (p. 564).

— Pero «nuestro concepto de humanidad no puede seranoi criterio para enjuiciar a
Jesus»Debemos invertir el proceso de nuestro discurs@l contenido de la personalidad
humana de Jesus tiene que deducirse de su vidatemueesurreccion; tal contenido podra
corregir mi idea previa de "persona humana"» (f8)5&n otras palabras: «nuestro concepto
de "humanidad" no sea la medida para hablar des,Jesi0 humanidad sea la pauta para hablar
de nosotros mismos» (p. 567).

- Mirandoy enjuiciando lagosibilidades de la humanidad desde Jesé®remos de
qué es capaz el hombre cuando es enteramente deyDémteramente "de los hombres";
cuando experimenta "la causa de la humanidad" ctencausa de Dios", por antonomasia» (p.
567). Asi, quienes experimentaron y experimentgorésencia salvifica definitiva de Dios «en
las dimensiones y en los estrechos limites de maamidad de Jesus», ofrecen «una posibilidad
racional y coherenteaun cuando desde el punto de vista histérico nolae@ica ni se
imponga como evidencia absoluta» (pp. 567-568).

3°%.» Y ahora viene la cuestién: como explicar lavaersalidad Unica, esignificado
salvifico de Jesus para todos los homhj@s. 568-76).

- Se veel planteamiento:«afirmar que una realidad tiene significado uniagrs
equivale a decir que afecta a todos los hombréda eleterminacién del sentido de su vida...;
pero no puede ejercer tal funcion si no se anhelaomalmente tal sentido» (p. 568). ¢ Ddnde
puede tener garra, ser razonable, la pretensiétiasra?

- En seguida se imponelos presupuestos:

«Para captar el significado universal de la palditdad de Jesus de Nazaret, el mejor
camino es acercarse a €l, no desde una idea mtevia que significa ser Dios, ni tampoco
desde una idea previa de lo que significa ser hembHay queacercarse "desde el
desconocimiento”, mejor, "conocimiento abierto” de lo que signifiex flombre, y también
desde el "desconocimiento”, o conocimiento abidedo que significa ser Dios» (p. 569).

Y otra observacion importante: «la cuestion dehifigado universal de Jesgslo admite
una respuesta creyenteea positiva o negativa». Pero por otra parte, afianaciones de fe
deben tener una base en la historia de Jesus»6@). huego «la credibilidad de las
afirmaciones cristianasde fe, soOlo puede demostrarse de dos maneras: tajiaeslo
histéricamente el bautismo de Jesus, sus palaklaeasignes, su vida y su muerte, y rastreando su
posible significado; b) haciendo ver que tal prei@m cristiana de universalidad se realiza en la
verdadera humanidad, tal como ésta se nos presentdeslis de Nazaret...». Por ello «la
pretension cristiana de universalidad tendra sdraide toque en la humanidad» (p. 570).
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- Hay ya enfoques validos y sugerentes.

Desde el punto de vista antropolégicger hombre para los demds una tarea
grabada en la estructura de nuestra condiciéon hamabe ahi que «ser hombre para los
demas es muy importante en relacién con Jesus daréia. Pero —dice Schillebeeckx «solo
tiene importancia cristolégica, si esta realizacp@rsonal Unica y particularisima, es de tal
naturaleza que se convierte en punto de refergrauia el sentido global o dltimo de toda la
vida humana» (p. 571).

También es valida otra explicacion: «Jesus expyesalizo "unas cosas" de la vida tan
profunda y universalmente humanas, y a la vez ¢acibas y accesibles a todos, que siempre
constituirdn un reto y una llamada para todos lomlires». Pero también aqui debemos
matizar: «toda llamada a una auténtica humanidaduso toda accidon buena, tiene por
naturaleza un significado universal»; pero, ¢ dG@xté la peculiaridad de Jesus?

- Schillebeeckx da un paso maelacionando lo humano con lo religio. «La
particularidad de Jesus —dice--- no se descubrengas por alto lo que a él mas le
preocupaba: el Dios volcado hacia la humanidad>6{). Luego su oferta de universalidad
tiene que ver con lo religioso.

«La relacion religiosa con Dios en general (predieindo ahora de Jesus) forma parte
de las auténticas posibilidades del hombre». Laitel manifiesta «un atributo inalienable
del hombre», que continuamente crea sus mitos7/@). &l fundamento de la universalidad de
lo religioso «reside en nuestra propia humanidagho piltimamente —primariamente en
sentido ontolégico— en la realidad de Dios en co@néador de todo y de todos» (p. 573).

Luego la universalidad de una religion «residearehlidad del amor universal de Dios
a los hombres, tal como el hombre religioso comfi@sen la misma confesion de que la causa
del hombre coincide de algun modo con la causa ids>D(p. 573). Y esto es lo que nos
ofrecen la predicacién y conducta de Jesus: «uligine para la que Dios es salvacion de
todos sin discriminacién, posee de suyo una praundversalidad, aln cuando ésta, como en
el caso de Jesus, se anuncie solo en el marcoakigp. 575).

4.» La universalidad Unica de Jesus puede coneatda historia del dolor humano,
que busca sentido y liberacion.

- La «historia universal» se puede emplear enngesis cristolégica «como elemento
esencial de mediacién». Sin mayores precisiond&ateos esa historia. como «humanidad
en cuanto posibilidad de comunicacién mutua» (j6)57

Conocemosdos tipos de interpretacion de la historidno, el hegeliano: sistema
unitario, que asume a los particulares en el todivemsal. Otro, que da a cada historia
particular su sentido acabado. El primera «buscka dnstoria una manifestaciéon de sentido»;
pero siempre queda un considerable residuo de beah@ncuadrables en el sistema racional:
«el deshecho historico», que «es precisamente sirla», «una historia sinsentido», «un
sinsentido en nuestra historia»: violencia, afarpdder, codicia a costa de otros, esclavitud
y opresién» (p. 578).

Pero, en contra de una vision particularista deadadtoria, se ve que «el problema
del sentido universal es inevitable» (p. 579).

- Supuesta la urgencia de esta universalidad, tidsennitario de la historia, viene la
pregunta: ¢ quién vencera al final, el sinsentidel sentido? ¢como?¢ podemos superar todas las
formas de mal y sufrimiento? (p. 580).

Se comprende que «la idea de participacion (desttakaexperiencias particulares en
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el sentido total), deba ser sustituida por laad&cipacion de un sentido totah el curso de
una historia en devenir». Luego «ninguna anticipacd identificacion del sentido total...
puede (en principio) presentarse ante el foréad®mzdn criticamas que como una hipoétesis,
cuyo valor cognoscitivo —de realidad o de verdadebata contrastarse con el material de
nuestras experiencias histéricas humanas» (p. 583).

Desde la experiencia de nuestro tiempo, se nosa lamzesafio: «como interpretar racional
y tedricamente el "sentido universal” de una hiaten la que el mal y el dolor desempefan tan
importante papel» (p, 585). ElI conocimiento delodotritica duramente al conocimiento
contemplativo que se evade de la realidad, y ad@ariento técnico que pretende do-minarla.

«En esta acabada historia humana de dolor que bantdo, libe-racion y salvacion, Jesus
de Nazaret se presenté con un mensaje y una glagalvacion, como un hombre que por medio
de su vida y de su inocente pasién y muerte de oftece la posibilidad de leer nuestra vieja
historia de forma nueva e innovadora» (p. 586).

5.3. Jesus, parabola de Dios y paradigma de la humanidad

1°. Jesus es presentado coaxpresion definitiva de la accion salvifica de Dars
la historia. Schillebeeckx va jalonando su discurso:

— Distingamos entréenguaje religioso y lenguaje cientifico. «éécir que Dios actla en
la historia, no hablamos en lenguaje historicop sém lenguaje religioso». «Segun nuestras
experiencias modernas, nuestra historia es heahlagpabres en el marco de la historia natural»;
pero «el lenguaje histérico y el lenguaje de fa, miiriéndose a la misma historia, son dos cosas
distintas» (p. 589).

Por eso «la accion de Dios en la historia no esinteavencién cuyos resultados pueda
medir y comprobar el historiador»; pero si es daptgor la fe, lo cual no seria posible si la
actuacion de Dios en la historia no tuviera «unaeleperimentable, sbien interpretable
so6lo por la fe» (p. 590).

Facilmente se concluye: «si el mundo y la histeda para el creyente el campo de una
accion divina..., entonces el lenguaje religiosdeofe y el cientifico, por distintos que sean,
tendran realmente algo que ver uno con otro; arhbbkan de la misma realidad» (p. 590).

- Ya en la perspectiva de la creacioe| creyente ve al hombre como «alguien de
Dios»: «si el discurso profano dice que el homlsrg@rsona, esto significa en lenguaje de fe
gue es persona por inmanencia activa y es transoéade Dios» (p. 591); «por ser de Dios,
el hombre es él mismo» (P 592), Los dos aspectosrt80 mismo y ser de Dios— «no son
aspectos parciales, sinotalesde la uUnica realidad, de forma que lo uno no afrzaida
nuevo a lo que ya es lo otro». Por eso no podenafah aqui de dos componentes «ni
tampoco de dos naturalezas: "persona humana" yd&leros» (p. 592).

- Desde la fe se confiesail@ervencion salvifica de Dios en la historia huraan

«E1 fundamento para hablar de la accién de Dioswsstro mundo dena manera
legitima, en términos tic evocacion o analogia,sasaccion creadora trascendente por
iInmanencia: nuestro propio mundo y su historia».

Pero dentro de la presencia de Dios en nuestrartist«podemos hablar de una
"accion especial' de Dios con respecto al hombreren y también de una inmanencia
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especial de Dios trascendente, de una inmanena&@apgede hacerse verdadera presencia:
acercamiento, invitacion al encuentro, vocaciorynamno de presencia, revelacion» (p. 595).
Asi «el ereyente puede hablar de una accién edpéeidios en la historia humana» p.
(596).

- Si al hombre le interesa su salvacion o felicigadla historia «han de darse en
nuestra historia signos de la actividad liberaddeaDios en favor del hombre; signos que
es preciso observar, ver e interpretar...» (p. 596)

Y «si en nuestra historia se da uaecion salvifica de Dios de caracter definitivo y
decisivo,debera realizarse en acontecimientos histéricogregntables, interpretados y
enunciados en lenguaje de fe». Concretando: «8sJi#s Nazaret es la accion escatoldgica
de Dios que salva, tal hecho tendria que ser exgatiablc religiosamente en la
manifestacion historica de Jesus y expresableregubge de fe» (p. 597).

«Dentro de la continuidad de nuestra historia huaasrmal, se habra hecho visible
en Jesus una sorprendente "discontinuidad”, uredl@adora inmanencia de Dios, que puede
ser experimentada y articulada en lenguaje dedmocsigno histéricoefectivo en que se
concentra la accion salvifica definitiva de Diosrgoaalvacion de todos los hombres...;
entonces nos hallaremos ante una historia humania ene ha encontrado expresion la
misma historia de Dios» (p. 597).

2°. Es aqui donde radied problema cristolégicoxde un mismo hombre, Jesus de
Nazaret, se dice que es verdadero hombre en lariaisty precisamente como tal, accion
salvifica definitiva de Dios; ¢como hay que consadiltimamente estos dos aspectos?» (p.
597).

- Lanueva situaciorrae sus dificultades y retos.

Decimos que en Jesus ha tenido lugar la salvaafinitiva de Dios. «Desde el punto
de vista histérico no se puede decidir si un hontigieedo a un tiempo y a una historia, tiene
un significado universal determinante para todos hlombres». Pero para que esta
afirmacion de universalidad desde la fe no sealddpoa, «debe haber en nuestro horizonte
hermenéutico unos indicigssignosgue muevan a otros a interpretar la identidad déske
Los primeros cristianos «descubrieron en Jesus rtangsa definitiva de salvacion y
liberacién de parte de Dios, y esto les basté partenciarlo a otros y dar su testimonio de
Jesucristo» (p. 598).

Pero estamos «en una situacion enteramente nuePawsa nosotros Jesus habla de
Dios en un tiempo en que la mayor parte de lososest—sino en todos— parecen pasar de
Dios». Por eso JesuUs nos recuerda «si la realidddias no serd la cuestion mas importante
de la vida humana» (p. 598), pues «el mensaje siesJesta centrado en Dios y procede de
Dios» (p. 599). Este mensaje «admite y estimulapmlceso humano de liberaciéon y
emancipacion, y lo trasciende en una confianzaabeantable en una salvacion total que
s6lo Dios puede dar» (pp. 599-600).

La identidad de Jesus se nos da en su mensaje} prexds de vida y de muerte. No
podemos responder mas que dando un si practica persona de Jesus» (p. 599). Por eso una
«cristologia teoldgica»por nueva que sea, sera ineficaz en su testimoniop ssnun reflejo
teoldgico de cuanto la vida de las Iglesias tiemgxis del reino de Dios (p. 600). Esta praxis
testimonia «que el fracaso historico de Jesus damdano puede ser la Ultima palabra para quien
cree en el Unico Dios de la creacion y de la alianz No es asi la "respuesta cristiana"
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neotestamentaria algo profundamente humano y re&nsenificativo, "para que no os entristez-
cais como los que no tienen esperanza"?» (1 TE% 4, 601).

La muerte de Jesus fue consecuencia de su preficapraxis. Sabemos que tal praxis o
conducta fue rechazada; luego «no puede ser faailalabra, al menos como fundamento de
nuestra esperanza real; la respuesta del evarggelste punto da fe en la resurreccién de
Jesusx(p. 601).

Segun los discursos de mision que vemos en los ddeagttreer en el Jesus terreno
significa reconocerlo como «profeta escatolégicdsilael, como el ultimo mensajero de Dios,
lleno del Espiritu divino...»; «creer en el Jesé@sucitadosignifica reconocer su significado
salvifico para todos los hombres». La resurreccmanifiesta que la persona de Jesus «esta
inseparablemente unida a Dios y a su mensaje»(Q). &La vida de JesuUs, su cruz y su
resurreccion por la fuerza del Espiritu, revelanagrofundidad de la relacion Padre-Hijo, y de
hecho suscitan el problema de la Trinidad de D{ps602).

«La pertenencia de Jesus a quien él llamaba Abbasatficada por Dios en la
resurreccion», la cual es a la vez «ratificacidningdi del mensaje y de la vida de Jesus»... Asi,
pues, el dilema «salvacion en Jesus de Nazarebaloagion en el Crucificado Resucitado es
falso, puesto que en el segundo miembro se afamarifirmacion de Jesus de Nazaret por parte
de Dios, mientras que el primero da un contenidwiaio a lo que es con-firmado por Dios» (p.
603).

Es aqui donde cabe plantearsperelblema de la divinida@&n sus verdaderos términos.
La muerte de Jesus, tras su inocente vida, nogdgte «o afirmamos que Dios, el Dios del
reino anunciado por Jesus, fue una ilusion deliprdpsus...; 0 nos vemos obligados por el
rechazo y muerte de Jesus a revisar y desecharangescepcion de Dios y de la historia, ya
que la naturaleza de Dios soOlo se manifiesta diadeen la vida y muerte de Jesus, abriendo asi
una nueva perspectiva de futuro. O el Dios de albgaluta fiabilidad habld JesUs es una tragica
farsa, o su predicacion y su fracaso histérico timyen para nosotros una invitacion a aceptar
este Dios de Jesus. La fe en JesUs Unicamentesitdeareptandoa Dios de esta forma» (pe
603).

La resurreccion de Jesus tiene un valor salvifico dew. Aqui Schillebeeckx
expone con equilibrio y claridad sus puntos deavi$trimero trae dos extremos. Por una
parte, «en muchas tradiciones teoldgicas la rescide de Jesus era a menudo la funcién,
el granmilagro realizado efectivamente por Dios en Jesus, peramisiguna relacion con
nosotros». Hoy, por el contrario, en numerosas ipablones protestantes y en algunas
catolicas, existe una clara tendencia a identifiaaesurreccion de Jesus con la renovacion
de vida y la fe pascual cristiana de los disciptitas la «<muerte del maestro» (p. 604).

En seguida, Schillebeeckx da su criterio: «debermpuoss, superar tanto el empirismo
como el fideismo» (p. 607). Ya refiriéndose al setpi(intepretacion de R. Bultmann y de
W. Marxsen) comenta: «no nos dice si Jesus respeatdéonalmente y sigue viviendo mas
alla del sepulcro...» (p. 665). Y poco despuésgwabs tedlogos parecen suponer que la
resurreccion y la fe en la resurreccion son unamaisosa, es decir, que la resurreccion no
se realiz6 en la persona de Jesus, sino exclusivi@ren los discipulos creyentes...»; y
rechaza esta opinidn: «creo que es ajena tantouavdN Testamento como a la gran
tradicion cristiana; con ella estoy en pleno desago» (p. 605). Nuestro autor, sin
embargo, afirma «que el aspedabjetivoy el aspectasubjetivode la fe apostdlica en la
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resurreccién, son inseparables» (p. 605); se ttatan acontecimiento real —«que precede
a toda experiencia de fc», p. 606— pero sélo abbesil creyente. Su interpretacion —
puntualiza— «nada tiene que ver con la idea deJgsés resucitddlo "en el kerigma", o
"en nuestra experiencia de fe", cuando en realgkgliria "en el reino de los muertos»;
esta interpretacion es para mi inadmisible» (p7)60

Schillebeeckx destaca bien el valor salvifico derdaurreccion, que no solo es «le-
gitimacion, confirmacién y aprobacion divina deplersona de Jesus...», asi como «elevacion y
nueva creacion»; sino también «envio del Espirjtpor ello, fundacién de la Iglesia, nueva
comunién de Jesucristo personalmente vivo condgsssen la tierra» (p. 609).

«La cercania inmediata y gratuita de Dios alcamzaesis su maxima perceptibilidad para
quien se abre a él y se somete anglanoia» Las tradiciones eclesiasticas se atreven a llamarlo
«verdadero Dios». Esa confesion es fruto del Hapjue genera y alimenta nuestra fe: «no es
posible conocer a una persona como tal por viadkse cientifico y tedrico»; solamente por la
fe podemos confesar en Jesus «al Dios volcado lzkiamanidad» (p. 610).

Teniendo en cuenta que nos movemos en un clima xweeriencia de fe,
Schillenbeeckx escribe: «habra que preguntar sserd mas perjudicial que beneficioso el
excesivo afan de precisar tedricamente quién ascdeto». Y explica: la muerte de Jesus,
integrada en su entrega al Padre, sigue siendoragativo, «Por una parte, en la misma
vida de JesuUs se da una historia de salvacion;hesteo no puede ser anulado o invalidado
por su muerte. Por otra, la pasion y muerte desleswn rechazo...». Por consiguiente solo
cabe una salida: «proponer la salvacion de Diols e identidad de la historia de la pasién
y muerte de Jesus; lo cual situa al dolor fuerdd®s, y lo pone en el marco de las leyes
terrenas propias de la condicion y libertad humangs 610). Permaneciendo fiel en el
sufrimiento, «Jesus vive hasta el fondo la "cor@ichumana”, a la par que su inviolable
pertenencia a Dios» (p. 611).

Pero«esto ya no se puede integrar tedricamente en sitersia racional;aqui soélo
cabe un testimonio de fe». «La cruz... es una reatdation de lantidivino, que hay que
combatir en nuestra historia humana, pero que sdslJes superado desde dentro por su
pertenencia a Diospsta pertenencia a Dios en una situacién antidieimdo que nos ha
alcanzado la salvaciéon. Jesus rechazo6 todo comféintre la gloria y majestad de Dios y la
felicidad y salvaciéon del hombre. Pero, ¢ quién pugkcisar tedricamente todo eso cuando
se nos escapa la definicion exacta de lo que es Pide lo que es el hombre?» (p. 611).
Tenemos necesidad de identificar a Jesus de Nazpset «la identificacion cristolégica de
Jesus» tiene sugli¢icultades y limites$p. 609).

— «Con esta reserva intentaremos hadgunas precisionesntento que naturalmente se
mueve en el plano de las afirmaciones de fe deutsggorden”» (p. 611).

Segun los evangelios, «Jesus en efecto se sabadareh Dios, y esto se expresa en
una experiencia del Abbaue constituye la fuente de su decidida predicadginnminente
reino de Dios y, a la vez, el motor de una praxis gnticipa la praxis del reino». Dado que
«el contenido real de una experiencia religiosadeegn la condicion creatural de nuestra
humanidad finita... en cuanto sustentada por ladaccreadora de Dios», la pregunta
adoptaria la siguiente forma: «¢ puede esta comdiciéatural fundamental, puede este "ser
de Dios" comun a todos los hombres..., ser tambirédesus razosuficiente yexplicativa de
su singular y acusada experiencia del Abba?, oepa@ontrario, ¢ sobrepasa esta exigencia
originaria de Dios el nivel de la condicion creatugeneral?».
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1) Schillebeeckx da distintos pasos en su discussgun lo que dijo anteriormente, el
hombre que, con un lenguaje historico es algo aee@ul si mismo, desde la fe, es «de Dios». El
«ser en Dios, 'de Dios y por Dios» es «definiciélalcondicion creatural de la persona humana»
(p. 612). Por otra parte, «el hombre, pese a satwidad, es en la medida de sus posibilidades
ontolégicas, un "ser abierto" que dificiimente seeqe confinar dentro de unos limites
especificos...» (p. 613). Luego «las posibilidagesodalidades concretas del "ser de Dios"
en un hombre determinado, no pueden ser delimitpdasiuestro pretendido conocimiento
de las "limitaciones" del "ser humano"» (p. 613p fuerza historica de la conciencia
religiosa del «Deus intimior intimo meo»... que ®miciativas absolutas en nuestra historia
humana, no puede ser comprendida o medida por w®tood religiosos; y asi «estas
posibilidades de la conciencia religiosa, no lirbies a priori, aconsejan no buscar
precipitadamente el fundamento de la experiendigiraria delAbbafuera de la condicién
creatural de Jesus en cuanto hombre» (p. 614).

2)El hombre consciente de su creaturalidad se ergiendho puro don de Dios. Dada
«la profundidad de la experiencia en que Jesue&enpcid a si mismo como don de Dios
Padre, la fe eclesial —y cristiana en general— gaeidentifica con Jesus, lo llamé el
"Hijo", especificando asi su relacion creatural &@ios; lo que en lenguaje no religioso se
llama -legitimamente—persona humanaen lenguaje de fe se llantiijo de Dios,en virtud
de la relacion constitutiva de ese hombre con dr@a(p. 614).

Resumiendoa modo de conclusiorgsi hablamos en un lenguaje humano "profano”,
habra que decir que Jesus es una "persona humaues,nadie es hombre si no es persona
humana; pero en lenguaje de fe se dice que el hmrdbsus, en cuanto hombre, es tal
persona gracias a su relacion constitutiva conadr® como todo hombre en cuanto hombre
es, en su nivel, tal persona gracias a su relags@mcial con el Dios creador; en el caso de
Jesus, esto significa que su relacion con el Pddreonstituye Hijo de Dios en su
humanidad» (p. 615).

3)Sin embargo, el modelo de presencia que vale paka ¢riatura (en particular para
la persona humana) y que «también vale obviameata pesis», «no sirve para precisar la
particularidad de la presencia de Dios Padre eas)Jed menos mientras no se diga cual es el
fundamento de tal presencia» (pp. 515-16). El rogmnte se formula como alternativa:
«¢hay que considerar el acto creador general camdafmento de la unidon consciente o
mistica de Jesus con el Padre gracias a su pledgidEspiritu Santo?, ¢ o0 es este acto
creador, en cuanto quela vezconstituye al hombre Jesus en Hijo del Padre, mldmento
de la personalidad, y por tanto, de la unién mastiel Jesus con el Padre?

La patristica y la tradicion cristiana han trataéadeterminar la persona de Jesus, partiendo
de la salvacion traida por él: «puesto que la sanaes de Dios, el mismo salvador es llamado
divino, y de ahi se dedujo que Jesus es personaadivPero todo dependera «del caracter
definitivo o escatolégico de la salvacién recibidgp:» 616). Y este caracter definitivo que
captamos gracias a la experiencia de la resurrecms lleva a l@onciencia referencial de Jesus
que nos habla del «Abba», «fuente y alma de suajeerde su accion y de su muerte» (p. 616).
Soloa partir de ahi «Podemos decir algo significativfore el Padre, el Hijo y el Espiritu». Lo mas
importante en la vivencia dédibbaes «el hecho de que esta donacion Unica de Jesteded
estuvo "precedida” con prioridad absoluta e intimat® sostenida pda donacidon Unica del
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Padre a JesUs»La antigua tradicion cristiana «llama a tal autoooicacion del Padre —
fundamento y fuente de la experiencia éblbaen Jesius—el Verbo; esto implica queel
Verbo de Dioss elfundamento y soportde todo el fendmeno de Jesus» (p. 617).

- Desde la experiencia de Jesus, Schillebeeckx magevalidas sugerencias sobre la
teologia trinitaria; y con fundamento llega a cancen continuidad con lo dicho en el punto
anterior: «por tanto el Verbo divino, la autoconuatién del Padre, es algo mas profundo
gue la experiencia dAbba yconstituye la base de la misma» (p. 625). Por acswlaye
Schillebeeckx: «Jesus de Nazaret, el CrucificadsuRiéado, es el Hijo de Dios en forma de
hombre real y contingente: en la medida entitatteauna humanidad historica verdadera y
completa, nos trajo —por medio de su persona, sdipacion, su vida y su muerte— el
anuncio vivo de la ilimitada donacion que Dios esséy quiere ser para los hombres...; el
hombre Jesus puede ser para nosotros la figuraa@ersona divina presente que trasciende
nuestro futuro por arrolladora inmanencia: el Hijp» 627).

«Pero pese a la no contradiccion que hemos viglosgntido que le dio Jesus de Nazaret,
el como de este hecho es, a mi juicio, un misterfwicamente inescrutable» (p. 627).

3°. Termina Schillebeeckx su libro con un breveitdp sobre«cristologia tedrica,
historia y praxis del reino de DiosQueden como sintesis algunas de sus afirmaciooes, p
lo demas muy relacionadas entre si: «en Jesus, lHoguerido ser en su Hijo Dios para
nosotros de un modo humano» (p. 628); «luchar aafivinidad de Jesus en un mundo que
ha prescindido de Dios, puede ser una batalla gerdé antemano; ademas tal actitud ignora
la intencion mas profunda del plan salvifico divirque Dios ha querido salir a nuestro
encuentro de un modbumano para que nosotros podamos encontrarlo» (p. 629; «l
universalidad unica de JesUs es gquehacerhistorico de los cristianos: para que te
reconozcan a ti como unico Dios verdadero, y antwiaglo Jesucristo» (Jn 17, 3; p. 630).

En el objetivo que se ha propuesto el autor soouglotes las palabras finales: «si esta
historia de un viviente sirviera de introducciom@amentada para recuperar la fe narrativa
con una repercusion critica, sobre la base de cti@ orante en el mundo del reino de Dios
y de su correspondiente praxis, entonces me camsidedichoso; de no ser asi no tendria
inconveniente en que mafana mismo pasara el libemgaosar la lista de las modernas
antiguallas» (p. 632).

II. VALORACION APROXIMATIVA

Hablando en general, este libro tiene alto sigaift; especialmente pto que suscita y
sugiere. Para interpretarlo rectamente, se imponecer el objetivo y presupuesto en que se
mueve su Autor, aceptar la existencia de interrtagacristoldgicos todavia sin resolver, y dar a las
reflexiones que se nos ofrecen, la validez pronalide toda elaboracion teolégica.

1. Talante, objetivo y presupuestos

1.1. Schillebceckx escribe su liboro como «un hombre cuee y piensa» (p, 15). Un
creyente preocupado por la relevancia de Cristwasan para el mundo, quiere descubrir
en la imagen de Jesus «l1os signos capaces deasrlanbusqueda humana de salvacién
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hacia la respuesta cristiana, que habla de unamsailvifica peculiar en Jesus» (p. 28).

Un creyente preocupado de que la comunidad de Jes«sadicion cristiana
eclesial, vida de las Iglesias y magisterio ecleié»— sea signo eficaz de salvacion: «la
verdad es que, sin esa Iglesia, ni siquiera habmiprendido mi busqueda» (p. 32).

Para interpretar la reflexion de Schillebeeckx peigmos su obra en el dinamismo
espiritual: «con esta intencioén pastoral —que osabkran aplicar—he escrito el presente
libro como una aproximacion mas al inefable mistedel hombre Jesis de Nazaret, en
quien mi fe encuentra la salvacion total y defirat{p. 33).

1.2. El objetivo que se propone, ya lo dice cortiello «Jesus, la historia de un
viviente». Schillebeeckx quiere captar la fisonondiel Jesus historico que origind «el
movimiento cristiano»», que hoy puede animar laavide las Iglesias, y ofrecer una
respuesta de salvacion definitiva para el mundaact«que el lector pueda tomar
conciencia de la génesis y fundamentacion de leritgiana y de la suya propia» (p. 11);
«quiero buscar el sentido "inteligible" que la féstologica en Jesus de Nazaret, tiene para
el hombre de hoy» (p. 27).

1.3. Dos presupuestos para leer este libro. El gnminse refiere a una constatacién
elemental: la nueva situacién o cambio de civilidaqque vivimos. «Una tradicion cristiana
representativa ha afirmado a menudo que toda salvatebe esperarse so6lo de Jesucristo»
(p. 20). Por otra parte, cada uno entiende la s&nadesde sus necesidades, contrastes o
aspiraciones; y es evidente que «nuestro modelexgectacion por lo que se refiere a la
salvacion del hombre, nada tiene que ver con lagwas expectativas de un Mesias-Hijo de
David, o de un Mesias-Hijo del hombre» (p. 19). Ads, esa pretendida universalidad
salvifica de Cristo «esta en contradiccion con iplds hechos de nuestra vida actual» (p.
20).

El segundo presupuesto es de caracter mas cientlic«Jesus», de Schillebceckx
supone que se haya conocido la trayectoria v ppemian del autor en libros anteriores. Y
también que uno esté al corriente de las ultimamiigtiones en cristologia. Muchos de los
problemas que con claridad se plantean en esta, dlmee afos que vienen siendo
preocupacion de los tedlogos. Afirmaciones quead&st de todo un contexto doctrinal
resultan extrafias, no pasan de ser interrogantesah@s dentro de una seria y actualizada
reflexion cristologica.

2. Lenguaje, hermenéutica y teologia

2.1. Asi se titula un articulo publicado por Setfteckx en 1969, y recogido en su libro
Interpretacion de la fe, aportaciones a una teokdiermenéutica crita» (Salamanca
1973). Ahi se dice que ‘el cristianismo es teameneia interpretacion’ (p. 25). Dando todo su
alcance a ese término, nos encontramos: 1) quengudje del N.T. y de los concilios sobre
Jesus, no responde a nuestros modulos actualgspf)gue nuestra situacion, expectativas y
categorias mentales no son las mismas que lastegen la sociedad del siglo | o del siglo V,
donde articul6 su credo la comunidad cristiana.

En el libro de Schillebeeckx hay una denuncia fumelstal de malestar y desajuste. Que
no solo es cuestién de lenguaje. Sabemos que ¥jwtesa y sirve al contenido. Al hablar de
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‘trascendnecia-inmanencia’, universalidad-mediacidparticular’,  ‘divinidad-humanidad’,
tocamos problemas decisivos, cuyo esclarecimiestamgrescindible para una formulacion
adecuada de la experiencia cristiana en el mund@la&l choque de lenguajes denota distinta
vision conceptual. Un dato a tener en cuenta patexpretar muchas tensiones y conflictos
intraeclesiales.

3.2. Naturalmente, las fricciones y cuestionamiergorgen al econtrarse la Iglesia con
nuevas situaciones que piden adaptacion y cambroe$d los nuevos planteamientos teoldgicos
tratan de dar respuesta y servir a una preocupavamgelizadora. Y esa preocupacion explica lo
gue se viene llamandeologia fundamental

- Sigue siendo objeto de discusion la naturalezkadeisma. Pero hay una constatacion
bastante comun entre los teblogos. Por una partpalbbra apologética tan en boga desde la
Contrarreforma, resulta hoy sospechosa, y podeifiitosaa que ha fracasado como ciencia. Por
otra, sigue imperativa la recomendacién de 1 P&53,‘estad dispuestos a dar razéon de la
esperanza que reside en vosotros a cualquierasquida con humildad y respeto’.

El Tedlogo se ve alcanzado por esta vocaciorgtg tte dar razon de su cristianismo cara
a las exigencias de distintas situaciones y cudtu¥a no sirve una ciencia apologética como
esfuerzo metddico para defender la fe; pero si cortemto para justificar la aceptacion del
evangelio. No se trata de probar la verdad del gjersistiano, sino mas bien de aducir razones
capaces d ehacer creible la buena noticia paraan@@encia responsable.

- Habra que ir precisando los contornos de la digial fundamental’. Pero esa precision
tiene que hacerse sobre la marcha. En otras olmafieBeeckx nos ha entregado valiosos
ensayos para el didlogo del cristianismo con eldowactual. Su libro sobre ‘Jesus’ es un paso
muy notable en este urgente quehacer. Es consalentpie ya no estamos en una época de
autodefensa y demostraciones: ‘no me propongo pegismar el dogma eclesiastico, no
proponerlo racionalmente como la Unica posibilidalida de interpretar a Jesus. Pero, aunque su
intencidn no es apologética, Schillebeeckx dice tgumpoco tiene miedo a ‘una apologética
auténtica’ (p. 27).

Se trata no ya de una imposicion por fuerza diaactsino de‘oferta razonable»,
cuya mediacion sera el seguimiento de Jesus vipadda comunidad eclesial: «laediacion
entre el hombre histdrico Jesus y su significadm pesotros, es la praxi@istiana en el
curso de la historia humahép. 586), «la praxis cristiana con lo que tieneedperanza y
liberacion» (p. 587).

3. Cuestiones planteadas

El contenido y enfoques del libro tocan de algundma todas las cuestiones
fundamentales de teologia. Pero sélo me fijo ecoakcepto de revelacion y en la divinidad
de Jesus.

® Asi enEl mundo y la IglesigSalamanca 1966), de modo especial el c. sobelisialidad del hombre religioso’
(pp- 259-83).
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Como nota preliminar, no es justo analizar unanadicion concreta entresacada y
desgajada de todo su contexto. Fuera del mismaabe determinar el grado de verdad o
mentira que tal afirmacion entrafia. Por eso Unicaengrato de situar los dos temas o puntos
enunciados dentro de la reflexion teoldgica, dejdosl como campo abierto de busqueda en
la fe.

3.1. Sobre el concepto de «revelacion»

— En toda su obra teoldgica, Schillebeeckx da grgpontancia a la «experiencia de fe».
También, y de modo especial, en su libro sobre Gs}esLa experiencia de haber sido
salvados en Cristqarecedecisiva y fontal para toda la confesion cristiarse es cristiano,

Si se acepta que la salvacion definitiva de Diosnsaifiesta en la persona de Jesus, y que
esta conviccion fundamental establece una comuhédgracia» (p. 25).

La experiencia de haber sido salvados en Cristarigen a los evangelios; y sin ella
no tienen valor las formulaciones dogmaticas, qegemecen a la «teologia de segundo
grado». Se ve la significatividad de esta expeilggncuando Schillebeeckx. interpreta la
resurreccion de Jesus (pp. 604-611). Con ello regleuel aspecto mas esencial de la Iglesia,
comunidad animada por el espiritu del Resucitad@&niaza con la tradicion primera de
Ignacio de Antioquia e Ireneo, que confiesan landdad y humanidad verdaderas de Cristo,
partiendo de su experiencia salvifica.

- La experiencia personal de fe juega un papel @sgndible en ekoncepto de
revelacion.Ya lo habia dicho Schillebeeckx en otras publicae®® y lo formula en esta
obra: «revelacién es la accion salvifica de Dioslamistoria en cuanto experimentada y
expresada en lenguaje de fe por hombres creyeswbse la base de relatos primeros, que
para un cristiano comienza en taalidad histéricade Jesus de Nazaret» (p. 607); «la
revelacion sélo se realiza plenamente como talaeaspuesta creyente»

- Saliendo al paso de interpretaciones modernistasceptables, el Vaticano | trae un
concepto de revelacion donde se destaca la objativdeunos contenidos, que se nos entregan en
los libros del Antiguo y Nuevo Testamento (Dz. 3B¥#). Esta vision intelectualista y ahistorica
es enriquecida por el Vaticano Il, que sitla lalasion en una historia salvifica, como diadlogo de
amistad entre Dios y los hombres, que tiene lugasdio en palabras escritas sino también en
acontecimiento, el mayor de todos Jesus de Na@axenn. 2-6).

El concepto de revelacion que nos presenta Sobdldx., muy unido al de gracia,
conversion y vida nueva, donde la experiencia «@elamiento» (p. 60Parecedecisiva, esta

* véaseRevelacion y Teologi@alamanca 1969, 3° ed.).
® P. 53, Estas ideas sobre la revelacion son etqaiesis ampliamente en el c. 2Gfeistus und die Christepp. 75-
96.
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mas aca del Vaticano Il, y abre un nuevo interrtgaria reflexion teoldgica.

3.2. Sobre la divinidad de Jests ©

- Previamente y una vez més, hay que tener en @l@mrreocupacion primera del autor
en este libro: «¢qué significa hoy para nosotrosalaacion de Dios en Jesus?» (p. 19). No
plantea el problema desde arriba, con una verdachulada definitivamente que debe
transmitir intacta: «luchar por la divinidad de de®n un mundo que ha prescindido de Dios,
puede ser una batalla perdida de antemano» (p. 6289 bien parte de la experiencia de
salvacion, regulada por la conducta histérica aehlre Jesis y concretada en la situacion o
expectativas de la humanidad. Las precisiones dicagones de Schillebeeckx sobre la
divinidad de Jesus, se mueven «en el plano defilmsaziones de fe de “segundo orden", en
las cuales desempefia un papel mayor la reflexiomaha, y cuyo resultado debe medirse por
su significado y relevancia para la salvacion aehhre...» (p. 611).

En un esquema descendente, la divinidad de Jesda g®r clarificada v resuelta de
antemano. En el proceso ascendente, que sigudeBebitkx, hay que recorrer tres etapas o
escalones —Jesus hombre, portador escatologicalciec®n definitiva, Hijo de Dios— que no se
incluyen necesariamente.

Pero aqui haynuchos aspectos mezcladpge, sélo a modo indicativo, distingo. Hay
gue hacer esta distincion para situar el intenttagwesente obra. Sefalo tres puntos: modo de
plantear el problema, condiciones para confesdiMimidad de Jesus, y posible aproximacion
teoldgica.

1°. Sabemos que leonfesion de la divinidad de Cristtacié en una comunidad que,
animada por el Espiritu, vivié la experiencia dévaaidn en Jesus, y descubrié en la praxis
histérica del Maestro su intimidad Gnica con el freadDesde ahi, no desde unas ideas
preconcebidas sobre la divinidad, los cristianasclamaron que Jesus es el Hijo, el Sefior.
Viviendo en la caducidad de la «carne», y en sdlida con todos los hombres, Jesus, el Hijo,

® Dados los nuevos enfoques y planteamientos delibsteen cuestiones centrales para el dogma, ‘agr&la
Congregacion para la Doctrina de la Fe' tom6 castasl asunto, y pidié aclaraciones a Schillebeebkesde octubre
de 1976, se vino manteniendo un dialogo entre antoye resumen fue publicado en ‘L’Osservatore Ruha®6 de
junio de 1881, pp. 1 y 2ettera della Sacra Congreagatione per la Doctritella FEDE al P. E. Schillebeeckoon
una nota explicando el proceso seguido, indicar@o puntos que necesitan mayor aclaracion, y recdgie
confesiones hechas en Roma por Schillebeeckx.

Traigo aqui algunas de estas confesiones, publcadeel citado nium. De ‘L’Osservatore’. Schillebeec
afirma que ‘el tedlogo dogmatico debe tomar conglarsuprema de su pensamiento, no su propia cadoede
Jesus y de la historia, sino el pensamiento dglésib sobre Jesus’; ‘no ha eludido el reconocitniexplicito de la
divinidad de JesUs en los mismos términos de Iesigjl, ‘ha reconocido la preexistencia de la Pexstinina del
Hijo'. 'y una identificacion hipostatica del HijoedDios con ‘la manera de ser personalmente huntmndesuis’; ‘ha
reconocido que elacrificio de JesUs es expiacipar nuestros pecados’; ‘ha declarado que para&kctso que Jesus
ha querido fundar la Iglesia’.

Dentro de esta confesién de fe, admitiendo de amemas precisiones aclaratorias que la SCDF crea
oportunas, y su juicio definitivo sobre la crisgil® de Schillebeeckx, deben ser leidas estas Fadhddo intentan
atisbar el significado y algunas implicacionesliteb ‘Jesus’ para el quehacer teolégico.
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es el unico revelador de Dios, a quien nadie hia \{i; 1, 18).

Por tanto, nuestro concepto pagano de Dios no &s punto de partida para confesar la
divinidad de Jesus. Hay que proceder al revés: $bldistoria de JesUs nos permitird
vislumbrar el rostro verdadero del Dios inaccesiblesto no es posible sin la experiencia de
fe.

En lenguaje del mismo Schillebeeckx es impresciedibn «desconocimiento» o
«conocimiento abierto» de la divinidad para confegsge Jesus es el Hijo (p. 569). A veces
olvidamos que a la Trinidad de Personas se llegad#sde la conducta histdrica de Jesus; y
que el concilio de Nicea, donde se formulé la doatrtrinitaria, quiso responder a un
problema cristoldgico.

2°. Para confesar la divinidad de Jesus debemas @ispuestos desmontar nuestras
falsas divinidades @deas paganas sobre Dios. Los primeros cristiarmsrbn esa confesion,
porgue en su exigencia de salud gratuita, desawrigue Dios no es contrario ni rival del
hombre, sino amor inclinado en favor nuestro; gsies@idario del hombre, que interpela y
juzga en y desde el pobre desvalido. Confesarvimidad de JesUs exige una conversion; y
aqui esta la dificultad.

En seguida uno se pregurga qué consiste el problemgen negar o afirmar que Jesus
es Dios; 0 mas bien en aceptar la divinidad y endggs de la misma, que se nos revelan en
Jesus. Si creemos en la resurreccion y aceptanmmntanuidad entre «Jesus de Nazaret» y el
«Crucificado Resucitado», hemos de admitir que Distaba presente ya en la muerte de
Jesus. Asi nos vemos obligados a «revisar y deseulestra concepcion de Dios y de la
historia...»;, «la predicacion y fracaso de Jesusstitmyen para nosotros una invitacion a
aceptar este Dios de JesUs...; la fe en Jesusniminta es posible aceptando a Dios de esta
forma» (p. 603).

3°. La explicacion de Schillebeecksobre el dogma cristologico también merece
atencion especial. En el inicio de la formulacidguhatica esta la experiencia cristiana de
salvacion; con ella los primeros cristianos confesajue Jesus es verdadero Dios y verdadero
hombre. Todas las herejias han surgido y surgerafiwnar a Dios negando al hombre, o por
exaltar a la humanidad negando a Dios. Pero tampedmta de «dos bloques aislados», pues,
segun Calcedonia, «el unico y el mismo Cristo, H§efor, unigénito» es verdadero Dios y
hombre verdadero (Dz 302).

— Soélo en ese marco sera valida cualquier reflex@@mbdgica. No vale reducir la persona de
Jesus a la humanidad, por excelsas dotes queceadadan. Pero tampoco es ortodoxo divinizar
unilateralmente a Jesus «eliminando de nuestrariast un hombre incémodo, y borrar el
recuerdo peligroso de una profecia viva y desadiamt (p. 629).

- La explicacion que da Schillebeeckx obedece apreacupacion por comprender esa
unidad entre Dios y hombr&l leer sus paginas, me ha recordado la visionatedSTomas
cuando habla sobre la conveniencia de la encamggdld, 1, 1): propio del sumo bien es
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comunicarse de modo sumo; y Dios, bien supremo,sgueomunica en la creacion, realiza
esta comunicacion plena en la encarnacion del VdBlamdo a comunicacion la causalidad

propia del fin, diriamos que todo «ser naturalwaseaturalmente atraido y proyectado hacia
su Creador, y Cristo seria como centro y cuspide da sentido a todo el dinamismo

creacional. Asi se comprendera mejor que la ungnaturaleza humana y divina en la Unica
persona divina, no incluye aminoramiento, sino @ecion de la integridad humana (ll1, 2, 2

ad 2).

La misma perspectiva de la simultaneidad Dios-h@mbn Jesis vemos en la
explicacion tomista de la redencion. Dios tienani@iativa de amor, dentro de la cual es
valida nuestra respuesta libre y esa intervenci@uga hace posible y promueve nuestra
libertad (111, 46).

— Dios y hombres deben ser pensados no como entidadesdas y estaticas sino emn
dinamismo de salvacioren Jesus Dios se revela como «alguien volcado hexsatros»,
«que ha gquerido salir a nuestro encuentramglenodo human@ara que nosotros podamos
encontrarlo» (p. 603). Si creemos que Jesus esj@| tebemos confesar que Dios es amor
infinito capaz de hacerse real en lo finito y liadb. La misma fe incluye que el hombre
finito sea capaz de ser promovido al mundo delnitdi En esta visién, por lo demas bien
fundamentada en la revelacién biblica (Ex 3, 14becda explicacion cristologica de
Schillebceckx.

- Con ese enfoque se impone también que revisemosneepto de sacrificipropio
del N. T. La peculiaridad del sacrificio cristiarsegun Heb 9, 11-14, incluye la entrega del
hombre mismo que responde a una experiencia de gratuito por parte de Dios. El es
quien nos salva y libera (Jn 3, 6; Rom 3, 25). Bta @erspectiva se sitla Santo Tomas
cuando dice que la redencion es «sobre todo obmaigericordia» (Ill, 46, 1 ad 3). Con
esa novedad hay que contar a la hora de juzgarpesit® en la cristologia que ahora nos
ocupa.

- Antes hemos distinguido tres fases o escalomssishombre, profeta escatoldgico, Hijo
de Dios. El libro que presentamos deja bien cley®slos primeros. Trata de explicar la divinidad
de Jesus en continuidad con esas dos primeras jaass demanda la necesidad de nuevas for-
mulaciones.

4. Para un juicio global

4.1. Reconozco @sfuerzo y méritae la parte exegética. Pero considero de mas haalor
breve y substanciosa reflexion teoldgica. En el coude la exégesis, nuestro autor vive un poco
de prestado, y sin duda muchas de sus interpratieran discutibles. Tal vez ocurra esto en su
lectura de las tradiciones sobre la resurrecciéiecsionadas y dirigidas en funcién de una tesis
teoldgica que se intenta demostrar. La muerte désles presentada como algo casi normal, y
apenas desconcertante, cuando sabemos que paragranamayoria fue «locura» y
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“‘escandalo». Pero ya el mismo Schillebeeckx recanealetedlogo que adopta esta actitud
(es decir, que se aventura, "demasiado" a juici@ldenos, en el campo exegético) se le
podra reprochar algunos errores. jNaturalmentg!. 31).

4.2, Se comprende que las perspectivas y planteaoige Schillebeeckx susciten
reservas y preocupacion en el magisterio de lasigleue constituye «un servicio de
autoridad a la comunidad eclesial» @R); servicio que postula vigilancia y cuidados
especiales cuando llegan cambios de situacion admoe ahora vivimos. Pero uhamilde
actitud creyentesera siempre garantia de calidad evangélica emflaxion del tedlogo.
Comentando la resurreccion, dice Schillebeeckxiemacepta el origen gratuito, divino, de
esta conviccion apostoélica (que Jesus ha resuciyaduoe ahi se revela Dios) se hada
terreno cristiano;no le pueden tachar de hereje; a lo sumo se leeppuezdjar vy, llegado el
caso, criticar —con argumentos histérico-criticosagtropolégicos— por su modo de
presentar las cosas, pero siempre como hermarmfen (p. 609).

4.3. Finalmente me permito hacer una objecion neéia |l enfoque y contenido de la
obra. No parece que haya sido suficientementecoriéi la hora de presentar la figura o
conducta historica de Jesus a través de una lastonflictiva que le llevo a la muerte. Lo
han destacado bien los relatos de las tentacionidseby12, 1-4. Pienso que se trata de un
punto clave a la hora de lograr un testimonio dglesia que le haga creible.

Otro aspecto que ha quedado en la sombra es ladkode Jesus por y desde los
pobres». Sin esta perspectiva, las palallibsracion»,“solidaridad»,‘praxis», que aparecen
en el libro, siguen siendo etéreas y sin conteritdrico. Ya dije al principio que los
horizontes y preocupaciones de este libro son centopeos. Dudo sin embargo que tal
reflexion teologica dé sus frutos, si no expresaoshpromiso de una vida cristiana, que sea
‘conciencia de la sociedad», como voz de los sin yammo signo eficaz de que todos los
hombres hemos nacido para vivir como hermanos.
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