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1. De la conquista al encuentro

Los cristianos estan persuadidos de que en un karohcreto, Jesus de Nazaret, se ha dado la
definitiva manifestacion de Dios para todos los bias de todos los tiempos, manifestacion que es
insuperable y exclusiva: «no hay bajo el cielo oinnbre dado a los hombres por el que nosotros
debamos salvarnos» (Hech 4, 12).

Si Cristo y su Evangelio tienen una relevancia ensal, la fe cristiana no puede convertirse
nunca en cuestion meramente privada. De ahi qoectegente sea, por definicion, un testigo de la
fe y, lo que es mas, que no pueda dejar de sétlisotros no podemos dejar de decir lo que hemos
visto y oido» (Hech 4, 20). «jAy de mi si no evdizgea!» (1 Cor 9, 16; cf. 2 Cor 4, 13; 2 Tim 2, 4)

El Vaticano Il expresa asi esta conviccién: «l@digl es, por su naturaleza, misioner®icho de
forma mas personal: «La responsabilidad de disertirfa incumbe a todo discipulo de Crigto$

la iglesia se sabe misionera por razones posiiy@s, Su naturaleza», «por exigencia radical de su
catolicidads, y no precisamente porque los hombres sean malas wayan a condenar si la
predicacion y el testimonio de los cristianos Bgdl a ellos. La mision no es ante todo un problema
de «los otros», sino un problema eclesial: «Ay dé€nm jay de ellos!) si no evangelizo». Por eso
cabe afirmar: «la Iglesia no podra comprender yesgy concretamente su naturaleza y catolicidad
mas que en la medida en que establezca contaoctayn@n con toda la familia humana. La mision
se presenta, pues, como un constitutivo esenclallgkesias.

Ahora bien, la relevancia universal de Jesus trda@n necesidad misionera de la Iglesia puede
recibir aplicaciones distintas y distantes. El Doento de Coban (DPI), que sirve de pretexto a
nuestras reflexiones, sintetiza asi estas aplivesiqoor una parte, la mision como extension de la

! Ad Gentes2.

% Lumen Gentiuml7.

® Ad Gentes].

* P. Rossandleologia de la Misi6renMysterium Saluti$V/1, (Cristiandad, Madrid 1973), 517.
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Iglesia desde su centro hacia la periferia, conaplentatio Ecclesiadiasta entonces no presente
en este lugar. Tendriamos entonces que un Unicelondel Iglesia o una expresion cultural de la fe se
trasladaria, con ligeras variantes y las minimaspeescindibles adaptaciones, a los nuevos pueblos
adquiridos para la fe. Por otra parte, la misidedeuentenderse como la necesidad de encarnar la
verdad evangélica en cada pueblo y cultura, respetsu particularidad de forma que los valores
evangélicos se expresarian en una nueva culturatalise la «Iglesia madre» o «misionera» 0
«anunciadora» y apareceria asi una Iglesia larak\c propia fisonomia, que realizaria la Iglesia y
universal. Esto supone que el anuncio de Jesus, lejos dir anit en contra de los valores de los
pueblos, exige descubrir con gozo y respeto ladlasrme la Palabra que ya estan en las tradiciones
de aquellos a quienes se anuncia el Evarigsibedor el testigo del evangelio de que nunc va
desierto de la pura ausencia de Dios (Dios estadas partes, el Unico Dios que existe, el revelado
en Cristo), sino al encuentro del otro rostro a#ids.

Pero esta segunda manera de entender la misigbemlvidar que, junto con las semillas de la
Palabra y la fuerza de la verdad, también las d&saife la mentira y del engafio actdan en el codaon
los hombre§ Y tales fuerzas se oponen al anuncio de la vel@adhi el conflicto que puede surgir.
El Sefior «vino a los suyos y los suyos no le re@bi (Jn 1, 11). Ahora bien, estas fuerzas de la
mentira también actlan en la Iglesia «misionemageiellas culturas en las que ‘ya’ (aunque nunca
totalmente») se ha introducido el evangelio. Y padie es distinto el talante del testigo si entienae
el Sefior va siempre «a los suyos», que si entigneenuncia donde el Sefior no esta. El primer
talante es de respeto y encuentro, el segundosfishtvencluso de los mejores modales) es de
conquista. Juan Pablo I, tras afirmar que «ldugttnisionera comienza siempre con un sentimiento
de profunda estima frente a lo que ‘en el hombbéahé&In 2, 5)» y (le recordar el «respeto» pootod
0 que en el hombre ha obrado el Espiritu, que ast@hde quiere» (Jn 3, 8), y por tanto que «la
mision no es nunca destruccion», reconoce que &rprdkctica no siempre ha habido una plena
correspondencia con un ideal tan elevdo»

Todo esto me lleva a formular la hipétesis queesiiatmis reflexiones: el camino de la mision
no es el que parte de un modelo y unos valoresumestamente tendrian validez universal y que, por
tanto, podrian trasplantarse en todos los puebiog, el que es capaz de realizar lo concreto de la
revelacion de Jesus como un valor con significateetsal y, por tanto, como capaz de entrar en
comunion con otros valores y culturas concretas iedonocer también en ellas la accion difererite de
mismo y Unico Espiritu.

Este seria el criterio de una buena encarnaciatg &n la Iglesia misionera (en la que el
evangelio ya se ha encarnado, aunque nunca totalnyres también ella necesita renovarse y
purificarse}, como en las «jévenes Iglesias»: ver cémo el Espstiscita la libertad (o sea: el no
sentirse oprimido por nada extrafio) y despiertafmcidad de amor y la comprension necesaria para
reconocer los valores del otro como complementarioterpelantes, lo que se traduce en un verdadero
didlogo en el sentido de dar y recibir mutuam@ri «otro» me interpela y me confirma en mi fe o me
hace caer en la cuenta de valores no descubiexosjvidos suficientemente; y también en la
posibilidad de vivirlos diferentemente.

®> Documento sobre pastoral indigerfa,PDI), CobanGuatemala 1988 Proem., 4.
® Ad Gentes]1; cf.Lumen Gentiuml3b.

" Cf. Lumen Gentiuml6.

8 Redemptor Hominig,2.

° Cf. Lumen Gentiuns.

0 Ct. DPI, I-11, 2.2.3., y I-II, 2.3.1.
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2. Universalismo e inculturacion

La tentacion de la Iglesia, en su actividad misianes la de trasponer los principios
cristolégicos en principios eclesiologicos, olvidarna diferencia de nivel que hay entre ambos. La
comparacion entre Cristo y la Iglesia se sitiaval ranaldgico, y en la analogia no sélo hay una
semejanza entre los elementos que se comparantasimén una diferencia Si olvidamos esta
diferencia, el principio de que sélo en Cristo lsaywacion (cf. Hech 4, 12) puede malentenderse
como un «fuera de la Iglesia no hay salvacténaxioma entendido de forma rigorista
practicamente hasta nuestro siglo. Las consecuersteiales de tales convicciones en un
régimen de cristiandad (negaciéon de los derechegkos a quienes no se confesaban
cristianos) explicarian que Feuerbach entendierafelacristiana como «esencialmente
partidista», «esencialmente intolerante», de modm® dos tiempos de inquisicion e
intolerancia cristiana no serian debidos a la niai@leccién o a la mala vivencia de la fe
cristiana, sino que serian el resultado de su prdiamica®.

En el ambito de la mision, el olvido de la diferi@nde nivel entre el principio cristolégico
y su traduccion eclesiolégica podria llevar a ursakzar formas eclesiales de vivir el cristianismo
olvidando su particularidad y en detrimento dedaléuras de los pueblos a los que se anuncia el
evangelio o, el menos, sin tenerlas en cuenta.dde falta recordar aqui tiempos pasados en los
gue primaba una idea universalista, centralistdbgolatista de la Iglesia, pues mas cercano a
nosotros y mas interesante para nuestro tema edelmte todavia no resuelto sobre la
inculturacion, debate que ha encontrado en la gsipudel Sinodo de 1985 sobre el catecismo
universal una plasmacidgroncreta. La misma propuesta sinodal contiene cemgermen el
problema y la tensibn que comporta, pues en su rdeoto conclusivo, al referirse al
catecismo, se dice que éste debe ser «punto derreife para los catecismos y compendios que se
redactan en las diversas regiones». E inmediatarsenaiiade que la presentaciéon de la doctrina
«debe acomodarse a la vida actual de los cristiarResiblemente porque los Padres sinodales
eran conscientes de la diversidad de situacionda ewmida actual de los cristianos» indicaron
que tal catecismo debia ser punto de referenciatdes catecismos particulares. Pues un
catecismo verdadera y totalmente universal, eneatido de Unico y vinculante, o bien
entrafia la pretension de que las grandes doctyitas simbolos de la fe se encuentran en un
plano transcultural y transhistorico, o bien supgoe todos los hombres somos bilingies y
una de nuestras dos lenguas es comun, o biennegjéion practica de la inculturactén

Sin querer hacer a los promotores y redactoresatelcismo universal un proceso de
intenciones, conviene entrar en el fondo del prolaley hacerlo en referencia directa a la
mision y al Documento de Coban. Alli se indica daepropagacion de la fe no puede
entenderse como urextensionde la Iglesia, con unas determinadas formulaciaede,

" Comparat.umen Gentiung2 conLumen Gentiur8c, al final.

2 Denz 714; 1646-1648.

13 Ver al respecto: M. GelabeEn el nombre del Just®aulinas, Madrid, 1987, 140-141.

4 Ya lo expresé con fuerza en el mismo Concilio %o |, el arzobispo de Viena, cardenal Rauschemdo
refiriéndose a este mismo problema exclamé: ‘Vitgglautem inimicorum cohors clamaret: ecce Germamnladis
unum eundemque catechismum statuunt; o suspisgpadiagogicae ignorantia!” (ManSiacrorum Conciliorum nova
et amplissima collectioyol. 50, Granz, 1961, 709 B; citado por E. AlbeyiEth catecismo universal; ¢obstaculo o
catalizador en el proceso de inculturacioe®,Concilium,[julio 1989], 104).
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desde un supuestoentro hacia una no menos supuediariferia, pues el eje y sujeto
promotor de la mision es cada comunidad concretalelse manifiesta y realiza la Unica
Iglesia universdP. El problema se plantea porque antes de que unaidgée convierta en
sujeto promotor de la mision, es una Iglesia queelcébido la fe (evidentemente desde fuera
Si gqueremos usar imagenes geografico-espacialew)da recepcion supone una posicién que
pretende ser recibida y quiere provocar una «caides. A este respecto no hay que olvidar
gue cuanto mas intenso es el propdsito de infliginto mayores son los mecanismos de
defensa que pone en juego el receptor, aun en s da& que no puedan expresarse
abiertamente. En los paises llamados de misién hedlaado, a veces, como resultado un
sincretismo que no es bueno para la fe cristianby@no para la cultura de estos pueblos. La
misién se encuentra asi ante una situacion en déangucaben normas universales, pero que
debe salvar siempre estos dos principios: 1) leritgiana viene de fuera, convierte y purifica
(lo humano, la cultura, etc.); y 2) la fe potengiao destruye porque va al encuentro de «lo
suyo» (.1n 1, 1 1) para plenificarlo «desde dentidoe posicion pues no puede convertirse en
imposicién. En cada caso sera necesaria una lagggciente blsqueda para concretar este
delicado equilibrio.

Asi se comprenden estas palabras del Document@mbi@C«no se trata depresentar a
Cristo con un rostro indigena, sino de descubrmiaimo Cristo de la historia presente ya en el
corazén de la vida y de la mistica de los puebidégenas¥. El testigo no va a llevar a Dios a
donde no esta, sino a descubrirle ya presentedb@aostro, y a ayudar a los pueblos todavia no
cristianos (al menos desde un cierto punto de)vestdescubrirlo, encarnarlo y vivirlo en su
cultura, en un auténtico proceso de dialogo, queoctndo dialogo comporta un dar y recibir en
igualdad de condiciones. Aunque en el caso ddabteste la fe que se presenta en otro pueblo,
antes de dar tiene que escuchar y recibir, parasgudar no sea una imposicion, sino un
verdadero servicio que, lejos de destruir una cajtla abra a unos valores plenificantes.

Hay una pregunta que nos deberia hacer pensar:oslcaoer comprender la palabra
«Dios» a aquellos que nunca la han oido? Ser& aecegartir de su propia experiencia,
adaptar el anuncio a las categorias del que oyeecPa pues, l6gico pensar que «la
evangelizacion no es algo uniforme e indiferencigsles modalidades, métodos, etc., estan
determinados en gran parte por los destinataribardencio»’.

El pluralismo aparece asi como implicado en la lincacién y, por tanto, como una
exigencia de la evangelizacion. Esto da lugar a&viiable tension entre la unidad de la fe y el
pluralismo teoldgico.

3. Unidad de la fe y pluralidad de sus expresiones

La tensién unidad de fe-pluralidad de expresioa@srece ya desde los inicios de la
Iglesia, tal como indica este texto del Vat. lla¢tadicién transmitida por los Apéstoles fue
recibida de diversas formas y maneras. Por estgledi®s mismo comienzos de la Iglesia fue
explicada diversamente en cada sitio por la diatinanera de ser y la diferente forma de

15 Cf. DPI, Proem., 4.
8 ppy -1, 2.2.1.
' DpI, Proem., 5,2.
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vida»'®, Esta recepcién distinta por la distinta manera de da origen a una legitima
variedad en las maneras de entender las cosasadivifero las diferencias, como también
dice el Vat. Il , pueden servir a la unidad o défarPues si la variedad puede y debe
conducir mas que a la oposicién a la complemerdad® también corre el peligro de
conducir a las separaciones, sobre todo si a kreafife formulacion le afiadimos falta de
comprensioén y carid&d Para conjurar este peligro se necesita no séfoaomversiéon del
corazén sino también una conversion tanto o mésidifa de la mente.

Posiblemente sea este real peligro el que ex@idas oscilaciones que a veces se
advierten en el discurso del Magisterio sobre laulturacion. Mientras el Magisterio se
mantiene en el terreno de los principios, insistdaenecesidad y urgencia de una renovacion
teoldgica y doctrinal que responda ‘a las exigendmla cultura moderna’; pero cuando se trata
de descender al Terreno concreto de las realizegi@parecen las constantes llamadas a la
prudencia, cuando no los miedodJn buen ejemplo de esta tension lo tenemos afisenrso de
Juan Pablo Il a los obispos del Zaire. La evangeiin, dice el Papa, supone «la inculturacion del
Evangelio, la africanizacion de la Iglesia», y éstalturacion se refiere a amplios dominios, tales
como el lenguaje para presentar el mensaje cristien catequesis, la reflexion teoldgica, la
expresion litargica o el arte sacro y las formamunoitarias de vida cristiana. Pero tras los
principios amplios y generosos vienen las limitaegm Asi a propdsito de la liturgia se dice que
para que el aspecto universal y catélico de Issiglaparezca claramente es necesario guardar la
«unidad substancial del rito romafidx Acaso las liturgias catélicas no romanas, sinentales,
contradicen el aspecto universal o catélico denleailglesia?

Si el problema fuera Unicamente de prudencia paldisolucion seria tedricamente facil.
Pero nuestro problema es eminentemente teoldgileotgnsion que comporta es consustancial al
problema y por tanto inevitable. Y esto por un dobiotivo. Por una parte, no existe un
cristianismo historico, separado de la cultura nicmente inocuo; un cristianismo «puro» o
«desnudo», desligado de los ropajes de la hisesiaina ficcion. El cristianismo no puede
desprenderse de sus Tradiciones judias y grecaoibttas; «no surge de manera espontanea de
ninguin *humus' cultural; se transmite siempre wésade... un cierto didlogo de culturZspPor

18 Unitatis Redintegratiol4.

19 Cf. Lumen Gentiumi 3 c.

20 Cf. Unitatis Redintegratiol7 a.

2L Cf. Unitatis Redintegratiol4 c.

22 \Jer M. GelabertJesus, el que abre camirS Madrid 1986, 91-92:a experiencia cristiana exige su testificacion,
en Estudios Eclesiasticog,987, 198-200Tareas de la teologia ante la cultura contemporarera Actas del Il
Simposio de Teologia Histéric&onfrontacion de la Teologia y la Cultufdacultad de Teologia, Valencia 1984, 51-
70.

2 AAS, 1980, 432-434.

24 El vat. Il dice que las Iglesias particulares déefte y de Occidente ‘en parte difieren entrersios ritos, como
suele decirse, a saber: en la liturgia, discipgokesiastica y patrimonio espiritual’. Y sin emlmrgozan de igual
dignidad: ninguna de ellas aventaja a las demasazdn del rito, y todas disfrutan de los mismoedeos y estan
sujetas a las mismas obligaciones, incluso en feremte a la predicacién del Evangelio por todomeindo’
(Orientalium Ecclesiarunt).

% Juan Pablo llCatechesi Tradenda&3. De ahi que la frase de DPI, I-ll, 2.3.4: ‘ekistoria (de los pueblos
indigenas) en cuanto esta llamada a abrirse acldtpdl cristiana, viene a ser, para estos pueblus,especie de
Antiguo Testamento’, me parece aceptable porquednte una restriccion: ‘una especie de’. Puess esifiuras
llamadas a abrirse al Nuevo Testamento, deben Ibadesde su cultura, pero sin olvidar que Jesus ynansaje,
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tanto, cuando se trata de traducir este mensdja awtura se corre bien el riesgo de despojalo d
algun elemento sustancial escudandose en que estineiento cultural o bien el peligro de
imponer lo que no son sino elementos culturalestemdiendo preservar la esencia de la fe.

Mas importante me parece el segundo motivo: laid@ngiculturacion-unidad de la
fe, es inevitable porque el cristianismo no séémé capacidad de irrupcion en las distintas
culturas, sino porque también en juicio y crisiser® que los datos neotestamentarios
indican que este juicio es fundamentalmente eségitwd, pero la anticipacién temporal del
juicio parece teolégicamente funddlaa fe cristiana es una instancia critica, que pneia
siempre un «mas», pero también se ve obligada, aesyea pronunciar un «no». El
cristianismo no solo empalma con el desarrollo @& hombres, sino que también niega
alguna de sus aspiraciones. Mas todavia: la feiame, que asume a sus maximos niveles
todo lo bueno y positivo de las culturas y tradigs de los pueblos, no puede considerarlas
como definitivas y suficientes, pues si pretendsto ese convierten en idolatria. Por esta
razon el cristianismo puede resultar un escandata pl hombre «natural». El universalismo
cristiano es un universalismo calificado: el hominagural, el primer Adan, pretende un
universalismo en linea con el conocimiento del bierdel mal (Gen 3, 5). Pero el
cristianismo sabe que soélo hay universalidad ebiexl, pues el mal no tiene ningun futuro.
Ahora bien, esta anticipacion del juicio se coneeen peligrosa cuando se toman como
criterio de juicio formas particulares de realizr cristianismo, pues el cristianismo es
también instancia critica incluso frente a unalipé&ion de la Iglesia, pues ésta, por grande
gue sea su fidelidad, es congregacion de hombmdéritos, limitados y pecadores. Si esta
particularidad (de la Iglesia) olvida su condicigmarticular y pretende afirmarse
universalmente, degenera en fanatismo e intoleaanci

4. Lo particular y lo universal del hecho cristiano

La cuestion de fondo en todo este asunto es laesitpu ¢ la afirmacion teoldgica sobre
el papel universal del cristianismo y de la Iglestmlleva necesariamente la imposiciéon de
unas determinadas formas socio-religioso-culturaledas que se ha manifestado, vivido y
expresado esta universalidad? ¢O el problema ravéestas bien en la manera de entender,
ejercer y traducir esa universalidad y el ineviggjblicio critico que comporta el cristianismo?

Cabria una pregunta previa y es la de saber comfnomeno historico y particular,
aparecido en un momento y espacio bien determinamoeo es el cristianismo, puede tener
pretensiones universales. Pues afirmar que undaoéie historica particular se presenta con
pretensiones de universalidad, no sélo resultanio tabsurdo desde el punto de vista de la l6gica,
sino que levanta la sospecha de imperialismo iniposiPero si lo pensamos bien resulta que
s6lo los fendbmenos situados en el tiempo y en ph@e pueden ser alcanzados por el
hombre y afectarle realmente. Por tanto, el Uniamdaonde ser universal es a partir de la
concrecién histdrica. Con lo que el problema ntagsetension universal de lo particular, sino la
manera como se realiza esta pretension, de formag@aparezca como impositiva , y por tanto,

también valido para ellas, se ilumina por el coitede Israel y esta en continuacion con el testéan@mtiguo) de
Israel.

% La Iglesia no s6lo asume las costumbres de loblpsietambién las purifica y fortaleceufmen Gentium13),
combatiendo y eliminado los errores que provieraipdcadoGaudium et Spes§g8).
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extrafia (con lo que la universalidad desaparecedgmas, en ver como tal particularidad
muestra auténtica capacidad universal.

Importa caer en la cuenta de que el cristianismmdsnomeno particular con pretensiones
universales. Particular porque esta situado eneelpb y en el espacio, porque toma formas
concretas y delimitadas, formas humanas, aunqe#aanse exprese una realidad divina. E importa
caer en la cuenta de la particularidad del hecistianno porque la necesaria particularidad de todo
fendmeno con pretensiones universales comportansadvable dificultad de comprensién. La
buena noticia que el cristianismo aporta para tolbss hombres también esta afectada
esencialmente por esta dificultad, debido a swnuneiable particularidad. Precisamente ahi
esta la posibilidad del escandalo del anuncio ianst Mientras no comprendamos esta
insuperable situacién no comprenderemos la «logied¥xechazo del anuncio cristiano. Hace
un cuarto de siglo el acontecimiento del Vaticardoptodujo un cierto optimismo en la
Iglesia, pues se pensaba que bastaba presentastelnismo con un nuevo rostro para que
desaparecieran los prejuicios y fuera mas facilmeeptado. Hoy muchos piensan que el
inmenso trabajo del «aggiornamento» no ha produtidoefectos esperados. Y esto nos
deberia hacer pensar que las dificultades a propdsl cristianismo no se deben Unicamente
a la indignidad de sus testigos; pocos se atrevienmaginar todavia que tales dificultades se
deben a la particularidad insuperable del crissiantf’. Jesiis mismo previé la posibilidad del
rechazo de su mensaje (cf. Lc 10, 3. 10) y, enraoté la peticién de sus discipulos, se negé
a universalizarlo por medio de la imposicion emfarde fuego del cielo (Lc 9, 54-55), pues
hasta el dia del Juicio (Mt 10, 15), la buena nata&sta marcada por las condiciones de toda
particularidad.

En toda particularidad late siempre una ambigliedaska, la posibilidad de diversas
interpretaciones. La universalidad de un particidarsiempre discutible, no es evidente.
jCuantas veces los cristianos hemos razonado aatema de Gamaliel! (Hech 5, 34ss.): el
exito prueba la proteccion del Todopoderoso y acdso su enemistad. Pero este es un
argumento judio, no cristiano. Aunque a veces listianos hemos sentido la tentacion de
utilizarlo. Sabido es que el Vat. | vido en la ‘adatile propagacion’ de la Iglesia un
«testimonio irrefragable de su divina legacf8nHoy somos mas cautos a la hora de utilizar
estos argumentos. Pues la misma experiencia nengefiado que la expansion universal de
una teoria no es necesariamente prueba de su yetdal consistencia o de su perennidad.
Para los ojos de la fe el triunfo a la manera muadao es garantia de una verdad divina.
Cierto que el cristiano confia en el triunfo de ®i¥pen su manifestacién universal, pero este
triunfo y esta manifestacion sélo seran objetivwsdentes y universales cuando se produzca
algo que todavia esperamos: la gloriosa venidaubstno Salvador Jesucristo. Mientras
tanto el acontecimiento universal de la victoridreola muerte, sobre todo lo caduco y
particular, es una victoria escondida, sélo peibéptpor los ojos de la fe, debido
precisamente a la ausencia del Resucitado.

5. De lo historico a lo universal

2T Cf. Ch. DugquocMessianisme de Jésus et discrétion de Diabpr et Fides, Genéve 1984, 15.
* Denz. 1794,
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Si entendemos el cristianismo como acontecimiemgtdtico y, por tanto, particular,
la buena pregunta ya no sera: ¢como concretizanikersal?, sino: ¢qué es lo que hace que
un acontecimiento histérico y concreto pueda teaeacter universal?

La afirmacion de que el acontecimiento concretaryiqular del cristianismo tiene validez
universal es una afirmacion de fe que gozara denmyenor credibilidad segin sea la manera
de presentarse. Una vez dicho esto nos vemos aima@ada cuestion decisiva, ¢qué es en
realidad universal? O mejor aun, puesto que laafiton de una verdad como universal no es
apodicticamente demostrable, al ser una afirmadasde una fe, ¢ coOmo resulta mas creible
esta fe que pretende tener valor universal? ¢Resuoltible y manifiesta su universalidad
porque uno la defiende y la impone si puede pofuerza? ¢O resulta mas creible y
manifiesta mejor su universalidad porque tiene cejaal de introducirse gracias a la fuerza
de la persuasion, que convence al que recibe eske fque tal fe lejos de destruirle le
plenifica? ¢ Qué resulta mas «universal»: la intolera, el fanatismo, la intransigencia; o la
capacidad de comprensién, de adaptacion, de buatfded

Lo universal no es una norma, es decir, un precppsitivo que pueda aplicarse, sin
excepciones ni variaciones, en cualquier situadfares entonces la norma se identifica con
el Absoluto y pretende eliminar cualquier otro egdl del Absoluto. Lo universal aparece
mas bien en el caracter interpelante de un detawshoimcontecimiento. Lo universal aparece
en la capacidad de la ley para transformarse, dedeedad para reformarse, de la autoridad
para quedar en la penumbra. No en su fuerza denge®n e imposicion, sino en su
capacidad de Interrogar e inquiefato universal aparece en una realizacién particalan
una decisidn concreta cuando éstas se muestrarpraeabiertas y capaces de integrar
nuevos elementos.

El masico que ha compuesto una determinada sinfpotiia pensar que con su
eleccion se ha limitado, pues ha eliminado otrasibppes sinfonias. Pero esto equivale a
pensar que lo universal es la totalidad de los lpesj cuando en realidad hay
acontecimientos que resultan paradigmaticos, damdoque a través de su particularidad se
entiende mejor el todo, a través de su ejemplarigadentiende mejor lo general. Son
acontecimientos con capacidad de evocar otros Espate sugerir nuevas realizaciones, de
permitir gue nazcan nuevas obras. Al contraridp siniversal supusiera mantener siempre
abiertas todas las posibilidades, toda realizaeguvaldria a la negacion de lo universal, y
los ideales y utopias deberian mantenerse sienmpert@s sin realizarse nunca, pues la
realizacion los limitaria.

De hecho, todos los grandes hombres, que han wwaduado desde una cultura limitada
en cuanto a su expresion y alcance, han logrados@lpaso a otras culturas y hombres. Hay
hombres y acontecimientos que trascienden su ptagigo para convertirse en «clasicos»: en
cualquier cultura, todo lo que llega a ser cladieme un origen concreto y una expresion
particular, pero su eficacia se luce universal, lsque en principio es limitado termina gozando
de perenne actualidad por ser capaz de abrirseas @ilturas y hombres. En eso lo clasico se
diferencia de lo efimero.

Pues bien, creo que aqui tenemos el meollo y hectke todo nuestro problema: el
camino no va de lo universal a lo concreto, sindodeoncreto a lo universal. Si vamos de lo

29 Cf. M. GelabertLa tolerancia como dimensién de la émTeologia Espiritual 1977, especialmente pp. 334-335.
%0 Cf. Ch. DuquocEl cristianismo y la pretension de universalidadConcilium,1980, t. Il, 24.
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universal, o mejor de lo supuesto universal, adiocceto, siempre corremos el riesgo de una
colonizacién monocultural de lo ajeno con métodas m menos drasticos. Pero el buen
camino es el inverso: lo concreto que se hace usaveconcreto; lo concreto que no por
imposicion, sino gracias a su capacidad de conmwicdermina resultando universal.
Precisamente en Jesucristo, en donde el Dios dellse revel6 como el Dios de todos los
hombres, tenemos el camino que va dedacretuma lo concretum universalegero no al
revés. La teologia deberia reflexionar sobre esgrmt'. En Jests no se hizo concreta una
verdad general, sino que el acontecimiento concrg&petible, historico de su vida, muelle
y resurreccion se vuelve universal porque tal ascintiento proyecta y anticipa aquello a lo
gue todo hombre aspira y se siente llamado: la, wida vida en plenitud.

Este es también el camino que debe recorrer Iaidgl@o se trata de que las Iglesias
particulares se estructuren a partir y en refeeeaciun modelo central, sino de aceptar la
igualdad fundamental de todas las Iglesias qusudativersidad, pero también en su apertura al
didlogo y a la caridad, construyen en su cultupiar y especifica la unica Iglesia y se abren
a su multiforme riqueza.

6. Jesus, paradigma de humanidad

Desde un punto de vista histdrico no se puede gesiidn hombre ligado a un tiempo
tiene un significado determinante para todos lomithes. Esto so6lo es posible confesarlo
desde la fe. Pero para que esta afirmacion de fesudte ideoldgica tiene que poder mostrar
unos signos que la hagan creible, unos indicios gprenitan sostenerla al menos como
hipotesis digna de ser tomada en consideracioro fsiere decir que en Jesus de Nazaret
tuvo que aparecer histéricamente un interroganfecisntemente fuerte como para que se
plantease y siga planteandose la pregunta porlidezade su mensaje como humanizador.
Pues no hay nada mas universal que aquello queaidmanbre feliz y plenamente humano:
«toda llamada a una auténtica humanidad tiene araleza un significado univers»

La pretension de Jesus fue dar vida y vida en admurid (Jn 10, 10). Asi se convierte
en parabola de lo que todo hombre es y busca: uflsseado a una vida dichosa y feliz.
iNada es mas concreto y al mismo tiempo mas urallek® especificamente cristiano, que
es la vida, es de tal naturaleza, que une a tod®shbmbres y no resulta extrafo para
ninguno. Lo que en Jesus aparece es que no hayavigatica e imperecedera fuera de la
referencia a Dios. Y esta referencia, para nosotinosnbres del siglo XX, sigue
representando el interrogante fundamental que Jessisplantea. El mensaje de Jesus se
presenta como una buena noticia para el hombreade de Dios: Dios ama a todos y cada
uno de los hombres y quiere para ellos un futigndlde vida. Asi lo que todo hombre busca
coincide de algun modo con lo que Dios quiere.

Esta noticia no se impone por medio del poder, comdecho pretendia el tentador
(Mt 4, 3-9) y siguen pretendiendo todos los quesiguen: para ellos el Reino es una
demostracion de poder, para Jesus es la auterttidielaina comunién. El colonialismo es la
negacion de la verdad evangéli€a'pues la imposicion es incoherente con el anudeio
amor, que siempre «edifica» (1 Cor 8, 1) y respetiébertad. La buena noticia de Jesus se

3L Cf. J. MoltmannTeologia de la esperanz&jgueme, Salamanca, 1969, 185.
$2E_ Schillebeeckxjesus, la historia de un vivientristiandad, Madrid, 1981, 572; también en pp. 588-
8 Cf. DPI, 1lI-11, 2.2.3., 1°.
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presenta como llamada e invitacién. Llamada sinadirjuietante, por ser una llamada
decisiva, pero llamada que nunca anula la deciggisonal. Esta llamada toma, mas bien,
la forma de un interrogante, ante el que cada wi®edomar postura. Asi, es el oyente el
que por si mismo debe descubrir la verdad, eyeite el que debe responder por si mismo
ejercitando su libertad. La respuesta positivesaalun ejercicio de libertad, abre a nuevas
posibilidades de existencia. El mensaje evangélmse presenta como un ‘tu debes’, sino
como un ‘tu puedes’. No impone carga alguna, ahreaanueva perspectiva.

Los evangelistas testifican que ante Jesus amigeseynigos tomaban postura. Nadie
permanecia indiferente. Sus signos y palabras keaban a los oyentes, los sacaban de si mismos,
y ponian al descubierto sus sentimientos profun@ies.tal forma que quiénes no estaban
dispuestos, en su libertad, a seguir la llamadaa acdnversion, lejos de permanecer
indiferentes, se rebelaban contra ella. Esto eaphistoricamente la muerte de Jesus. Esta
fue una consecuencia de la fidelidad a su mensaje yu manera no impositiva, sino
interpelante de presentarlo. En efecto, si el menda Jesus hubiera sido impositivo, si se
hubiera impuesto como se imponen los grandes deeahdo, si hubiera defendido a la
vista de un rechazo que le conducia a la muelléehalpedido al Padre que enviara legiones
de angeles para protegerle (Jn 18, 36). Pero lareakia entre el anuncio y la manera de
anunciarlo imposibilitaba el uso de la fuerza: ploa no se impone (1 Cor 13, 4ss), no
«ordena que» (Mt 4, 3). Pero si Jesus no hubiermgmeecido fiel a su mensaje tampoco
hubiera desencadenado el rechazo. Asi, la muertkesi@és es una manifestacion no de su
debilidad, sino de su fuerza, de la fuerza de sws@je y de su confianza en la
inquebrantable fidelidad de Dios. No es la debdidie Dios lo que se manifiesta en la
muerte de Jesus, sino la fuerza de Dios en Jeaia.Jesus, el anuncio del reino de Dios era
mas importante que las posibles funestas conse@seqgoe este anuncio acarreaba para su
persona. Jesus nunca busca su propio bien, sinotereses del otro.

Jesus anuncia su mensaje, lo vive y pretende queaiee por medio del Unico valor
reconocible por todo hombre y que todo hombre busea, un valor aplicable a toda
situacion, trascendente a todo situacion y queuriagsituacion agota: el amor. EI camino
del amor es también el camino de la Iglesia. El mouee todo lo tolera, que nunca se
impone y que es capaz de introducirse en todo.uslqgs clasicos afirmaban del amor, que
es la forma de todas las virtudésabria decirlo de la evangelizacién. Asi comonebano es
un precepto que se aflade a los otros, sino qudokde» a todos los actos humanos, asi
también la evangelizacion da forma a todas lasucagt Dar forma es no anular ninguan
valor, de modo que todos conservan su significapi@mpia al estar informados por el amor
evangélico. Pero el evangelio nos llama a vivirvakres humanos, con su color y su calor
propios, con sus propias exigencias, evitando guaesvien del fin al que tienden, o que se
emparfen por el egoismo. El evangelio, ademas dahueaa perspectiva a estos mismos
valores, les otorga una nueva finalidad: su térn@sdonmanente y trascendente a la vez; Dios
amado como Padre y amado en sus hijos. Pero didAdarascendente entra de lleno en su
finalidad inmanente, que es el desarrollo y laizealdon de la persona en el seno de la
comunidad humana. El crecimiento del hombre comagem de Dios coincide con el
crecimiento de su ser natural e historico.

% Cf. Tomas de AquindSuma de Teologid:l, 23, 8.
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El amor es la Unica fuerza capaz de traspasagrapt y las fronteras, la fuerza a la que
nada ni nadie puede contener. En Jesus se revaelm@& como el sentido ultimo del ser.
Jesus mismo formula esta ley fundamental: «el querg salvar su vida la perderd; pero el
que pierde su vida..., la salvara». Estas palakoasuna explicacion de la estructura basica
de la realidad total. Significan que todo lo queesscuentra su plenitud en la entrega al otro;
el que quiera recibirse a si mismo, tiene que shdilsi mismo; el que quiera encontrar su
identidad, tiene que vaciarse en un td, para garess mismo y al otré®

7. La iglesia, sacramento de unidad

La teologia dispone de una categoria que desdegiEnto abre a lo universal: el
sacramento. El sacramento es signo e instrumentmaeealidad salvifica. La categoria de
sacramento nos permite comprender la misidon desJefalimision de la Iglesia, misién que
es oferta de salvacion desde la libertad y patibéatad.

La palabra signo expresa una relacion. Un signalgs alusivo, remitente, se refiere a
algo mas alla de si mismo. El signo orienta hat¢ia cosa. Pero el signo, al tiempo que
manifiesta también oculta, debido a su irreduct@eticularidad. El signo tiene una estructura
dialéctica: es revelacion en velacion, presencia quaece en el marco de la ausencia,
manifestacion a la vez que ocultamiento. De ahi pa® que un signo sea sacramental es
necesario que vaya acompafado de una palabra gxgllque y le dé sentido. Y esta palabra,
como toda palabra, pide ser acogida con fe. Apaxgaéla no imposicién del signo. Sélo puede
proponerse en la esperanza de ser acogido libremteinsacramento respeta siempre la libertad
del videnté®,

Si el sacramento es signo, en la misma entrafsadedmento esta el respeto a la libertad del
que mira, asi como su capacidad de adaptacionqo@gueda conectar con la experiencia del
vidente, y ser realmente significante. En la migm@afa del sacramento esta también la distancia
entre el signo y lo que significa. El signo nunaage equipararse ni pretender sustituir a aquétio a
que orienta. El signo es algo concreto y al miserogo universalmente abierto.

El signo ademas tiene una ambigtiedad innata. Yasditho que oculta y desvela. Aqui esta
la posibilidad de que sea rechazado. Empleo elrérambiguo en su sentido mas genuino: ambiguo
es algo que puede entenderse e interpretarse ide wawdos. EI mismo Jesls como sacramento y
como gran signo de Dios en el mundo, recibié unerpnetacion creyente y otra no creyente: segun
unos, actuaba por el dedo de Dios, segun otr@s,senmanifestaba el poder de Satanas.

La Iglesia, en el seguimiento de Cristo, y tal coh@ indicado el Vat. Il, también se
autocomprende como sacramento, 0 sea «signo enmastto de la unién intima con Dios y de la

% Cf. W. KasperUnicidad y universalidad de Jesucrisan Jesucristo en la historia y en la f8igueme, Salamanca,
1977, 278.

% El sacramento es ademas instrumento. Esto sigrijfie el signo sacramental no puede desconeceiaaehlidad
significada que en él se hace presente. Es un gigmexpresa lo que significa, que manifiesta dazfa que lo habita,
que tiene poder, capacidad de transmitir y contaggairitu. El signo sacramental no remite a alfjerehte de si
mismo, sino que introduce en un conjunto del quaigio forma parte. O sea que JesUs es signoreedala en que
esta unido a Dios, y la Iglesia es signo en la dedn que esta unida a Cristo. Prescindimos aleoeatd otro aspecto
en orden a la claridad del discurso. Y no entraermofa distincion entre signos y simbolos. Por Imée el binomio
‘signo e instrumento’ es el que usan los documentbdlagisterio para calificar al sacramento.
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unidad de todo el género humarfoka Iglesia como sacramento deberia aprender ds, &gjfan
sacramento primordial, y recordar que su ley esrar, que ella esta en el mundo para servir, para
servir de signo. La misién de la Iglesia es la dees orientar y sefialar, no la de imponer. La
pretension de la Iglesia es la de ser un intertegaara todo hombre, interrogante que cada uno debe
responder con una respuesta que, a la vista ael prgsentado, tiene que encontrar por si mismo y
para al mismo. O sea, la respuesta ante el sigmativo que la Iglesia presenta tiene que serlde ta
naturaleza que sirva para iluminar la propia hudshique el otro vive, que ya esta ahi cuando
aparece la Iglesia; la llamada a la conversiordg mueva no es una llamada a destruir la cultura de
los que la reciben, sino una llamada que inclupmtancia. Sélo asi el hombre se sentira libremente
realizado en y desde su propia cultura, y la Ilglesi aparecera como la que impone 0 exige una
respuesta venida desde fuera.

El criterio de una auténtica inculturacion es egtedonde se revela Dios el hombre progresa.
Alli donde se revela Dios se da el paso de conuisiale vida menos humanas a condiciones de
vida mas humana% O también: el criterio para reconocer el paso dedadero Dios es un concreto
gue se hace universal, un particular que desdmpiapparticularidad se abre a la dimension unalers
de lo humano. La auténtica inculturacion suponespque la cultura de los pueblos evangelizados
gueda de tal forma reforzada y potenciada en fuigpidentidad que puede abrirse, sin perder esta
identidad, a los valores de otras culturas y adeue capacidad de defensa frente a las fuerzas
desintegrandords

De este modo la Iglesia no aparece tanto comodavigume para «proponer verdades», sino
para orientar, para sefialar a Cristo, con unaawdi absoluta en la fuerza de Cristo, que se impone
por si misma, sin necesidad de ayuda. La tareasderéyentes en Cristo es la de ser cada vez mas
fieles a Cristo, para ser asi mejor signo de Cristo

Si el mensaje que anuncia la Iglesia tiene capaddarrupcion en las distintas culturas, esto se
debe no a la fuerza de los hombres (cf. 1 Cor3), dino a la fuerza explicativa e iluminadora ake |
verdades de fe dentro del contexto moévil del muniai las verdades que anuncia la Iglesia no
tuvieran fuerza por si mismas, si necesitaranuddaayle la fuerza humana para introducirse, sizdee
integrarse con toda naturalidad en las mejoresaagmies de los pueblos, necesitaran imponerse desd
fuera, eso significaria sencillamente que su \edarelativo, transitorio y perecedero; eso sigmife;
en suma, que no son evangélicas. El respeto spgaasta del oyente es la prueba que la Iglesia ae d
si misma y al oyente de su confianza en la fueszendnsaje que anuncia.

El misterio de Cristo es un misterio iluminador;ugs misterio portador de un Espiritu con
capacidad de adaptacion. Y esto me conduce a timea @onsideracion, tanto mas oportuna cuanto
que la pienso desde una Facultad de Teologia qule de fundacion ha pretendido poner un acento
especial en la llamada «teologia historica». Pnda @erspectiva de estas reflexiones, todo tedlogo
deberia ser en mayor o menor grado un tedlogo kisti@ia: un hombre que confia en la fuerza del
evangelio, y que esta continuamente buscandortafde dirigir la luz de modo que alcance y sea vist
por sus contemporaneos. Para ello debera coraxcenddos d@ensar yactuar de los hombres de
nuestro tiempd, para saber no sélo a dénde dirigir la luz, sincdbiémpara buscar la mejor forma de
enfocarla, de modo que ilumine no sélo aquellasagarscuras que precisan reorientacion, sino
también aquellas otras zonas que la luz del evamgellzara. La prueba de su buen quehacer seré el

" Lumen Gentium..

% Cf. Segunda Conferencia General del Episcopadadatnericano, Documentos de Medellin, introd.. 6.
% Cf. DPI, VI, 3.10.

0 Cf. Gaudium et Sped4.
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CIENCIA
TOMISTA

crecimiento en humanidad, a todosogeles, de aquellos a quienes se dirige.

Todavia mas: cuando un creyente se convierte epdrgue antes ha sido iluminado por
Cristo, descubre sorprendido que la luz buscazaylypor eso el testimonio evangelizador toma la
forma de un diadlogo y de un intercambio, en eley#imer enriquecido resulta ser el mismo testigo,
gue no sélo descubre las mdltiples virtualidadégwngelio, sino que descubre nuevas dimensiones
gue nunca hubiera sospechado si hubiera permarewédaado en si mismo. Anterlacesidad de ser
s6lo signo, o sea, al intentar proclamar la prégigroclamar digo, no imponer, uno descubre en si
mismo una comprension de la misma que hasta est@ermanecia en estado latente, y una fuerza
gue le hace superar hasta las mismas dudas quspdeser.
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